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ملا 


تزخر خزائن مكتباتنا با لخطوطات القيّمة التى تضم ثقافة ثرّة لاإيران الإسلامية, 
و هي في جوهرها ماثر العلماء و النوابغ العظام و التي تَثّل هويّتنا نحن الإيرانيين. و إن 
اليكة الملقاةهل..عاقق قل سوا ١‏ نس هذا التراك القتندق ,مد ل اقصا نديد 
للإحيائه و بعثه للتعرف إلى تاريخه و ثقافته و أدبه و ماضيه العلمي. 

و رغم جميع الجهود التي بذلت خلال العقود الأخيرة لاكتشاف الكنوز الخطوطة 
لتراث هذه الأرض و التحقيق و البحث اللذين انصبًا فى هذا المضار. و نشر مئات 
الكتب .بو الزسائل الققمة نان الطريق :ما يزال لوبلا حيت توعد الاف الكسب :ىو 
الرسائل الخطوطة المحفوظة في المكتبات داخل البلاد و خارجها مما لم يتم" اكتشافه و 
ننشره. 

كما أن كثيراً من النضوص الثرائية و رغم طبعها عدّة مذات ل تَرىٌ إلى مستوى 
الأسلوب العلمي المتوخّئ للنشرء بل هي بحاجة إلى إعادة تحقيقها و تصحيحها. 

إن إحياء و نشر الكتب و الرسائثل ا خطوطة هو الواجب الملق على عاتق الحققين 
والمؤسسات الثقافية, و قد قام مركز نشر التراث الخطوط بهذا الواجب داعماً جهود 
الحققين و الباحثين و مشجّعاً الناشرين و المؤسسات العلمية و حملة الاقلام و عشاق 
العلم و الثقافة في نشر التراث الخطوط, مقدّماً للمثقفين مجموعةً قيمة من النصوص 
الترائية و مصادر التحقيق لأهل العلم و الأدب. 


مركز نشر التراث المخطوط 


مقدّمهُ مصحّح ا 1[ 0 
عدو د ار ا ا ا و ا م يي ما 
اعناتكك وان قزأم النيا 1‏ أض اواطو جم لمعيو فو دع سا بط جح لا و مو 1 
تلامذه و شاكّردان او 1[11ذ[1[ 1[ [  [‏ 000 
دركذشت دوانى و ا ار 0 
اناو مهكناف د ون ا اي ا 1 م ب اا يا ا ا 
نسخ مورد استفاده ام ماسوو انيوس ون السو لبس نح امساجي دسو ل با استجدق اطاته حو ام ني 1 

رسالة اثبات الواجب القديمة ل 5 
فى ان براهين اثبات الواجب منحصرة فى مسلكين يبحث عنها فى سقصدين وقد وخ ساون أفانا 
الفقفست الارال: فى البراهيرة يق الت لذ قرقك أولا علي ارطال الدوو ]له 

و فيه طرق م ا 
الطريق نارول 1 ا 
فذلكة اذا أحطت بجوانب المقال ا 00 
الطريق الثانى لو كانت الموجودات بأسرها ممكنة لاحتاج مجمرعها الى موجد 
مستقل فى الايجاد ا ا ا 
الطريق الثالث لو لم يوجد واجب لذاته؛ لم يوجد واجب لغيره فلا يوجد 
فواجوه اعد ا ا ا 00 
الطريق الرابع ان الممكن بنفسه لا يستقلٌ بوجود و لا ايجاد 00 
تذييل ما قالوا فى 7 0 اب 0 اا 
المقصد الثانى ذ فى البرافين الع يكو فقن على الدور ان التس ايا و يفيه :طرق 1 
الطريق الا 0 بجعدة ندد طتواطركية سونط نمارنة استجا طانم اهكف المشمادة واو ال اس لذ 
الطريق الثانى برهان التضايف 1 1[ 1[ 0 
الطريق الثالث البرهان العرشى ا يا 


انه فى الهالا عور لاد يكون أحد طرفى الوجود و العدم أولى بالشىء للا قله ةا 


6 / سبع رسائل 


رسالة اثبات الواجب الجديدة 0 
ال الا دل فن اتناك راشي اعرد ا 01000000 
الفصل الثانى فى أنَّ وجوده لايزيد عليه بل هو عين وجوده الخاصن و برهانه أنه 5757 
الفصل الثالث ‏ فى توحيده ل ادو لاونو ولج انق وايتد وجو ا اه بذ سموساط وح و وطس وو 
الفصل الرّابع فى أنَّ واجب الوجود لايقبل القسمة إلى الأجزاء ا 000 
الفصل الخامس فى أن صفاته عين ذاته و ذلك لانه ل 
الفصل السّادس ‏ فى علمه تعالى 1[ ز 001 
الفصل السابع ‏ فى قدرته تعالى ا 
الفصل الثّامن ‏ فى إرادته تعالى 0000 
الفصل التاسع ‏ فى حياته تعالى ل 0000 
الفصل العاشر فى سمعه و بصره ا 00 
الفضل الحاوى عشرب فى كلاه 0 
الفصل الثانى عشر ‏ فى القضاء و القدر ل ل ا 
القصدا! الثالة كين ياذن سكنتةه ا ااا 0 
الفصل الرَابع عشر فى حعوذة تعالئ ل 
خاصة فى أن فيفاتة العلم بو اليذافة العيتن امايق قبل 'التتلونية و الاأغبافات أن 

مركي شتيينا اي ا 120707111 

رسالة الرّوراء ا ا 1 00 
تمهيد فى أَنَّ ما هو علة لظهور الشىء ليس فى الحقيقة علة لنفس ذلك الشىء 52000 
تذكرة و اقطان فى "ان حدوك الشد ء لاعن شىء محال ا ا 00000 
تع المعلوق [ذ عقي ونا سياد كان مسوم 52711110000 
نكسيه ان ايراد ان اعر علق الذاذات استقلة كان فعدوما 0 
تنبيه اذا كان منتهى سلسلة العلة واحدًا فالكل معلول له ل 
تذكرة أخرئ لابدٌ لكل جائز الزوال من سنخ ذات باق ل 
ل ا ل 1171111 
إزاحة و هم و إنارة فهم فى أن نسبة الاول الى الثوانى لا يشابهها شىء من النسب 520070 
بسط وطاء فى بيان معنى ليس عند ربك صباح و لا مساء 11101101111110 
تشبيه فى أنَّ الرائى اذا لم يكن محيطا بامتداد مختلفة فى اللون فيظهر ذلك الامتداد 

لمعاقة 00000000 
كشف غطا فى احاطة الاول تعالى شأنه بالماضى و المستقبل و الحال الى 
لكر ال تظيوون الضققة الوا جد ةضوم عا 000 0 25*37 


تبصرة فى أَنَّ صورة الاشياء غير حقيقتها بل هى ملابسها لظ« 


فهرست مطالب / 4 


تنبيه امكان مشاهدة الواحد الحقيقى فى الكثرات من غير شوب ممازجة و لا انفصال 0 هلا| 
ذكن ان تعقو تى أن الحقرفة عارية عن حسم القبوو العن ,يتحلى يهنا ا 000 
تشبيه فى ظهور الحقيقة بصور مختلفة فى مواطن مخختلفة لالطو فر قن ال وتان حتحع متواود لافنا 
اذه كفتوقن تسعد تبان (العاتى تكن وعدنو توسفيد الكقير ا 
و ني 1ن لنقيدة لحود نا للم او افو اميق ا[ 00000001 
مد امبف اد الشس ارقن كن الجنائن اا 
تكملة فى أن النفين الرحماى ظيركبييها وفنا خنون الجقابق تكذلك تكون 
النفس الانسان ا ا ل ل 0 
ختم و وصيّة توصية المؤلف بعون الحقايق عن غير أهلها م ا وو اا 
شرح خطبة الزُوراء ا ا 000000-47 اا 00 
مقدنة المؤلت :1ذد1ذ1ذ1ذ11011 0 0 
فى ان البحث عن مرتبة جامعيّة نبيّنا الخاتم صلى الله عليه و آله يتعالى عن مدارك 
الاوهام بل عن مدارج اكثر العقول و الافهام 1 0 
ف أن اكز موسوة فون المنكتاخديد ل على وموة ضيائعه المتضفة يفنناك الكمال و .غير 
عن تلك الدلالة فى القرآن بالتسبيح و التحميد مج نر عم اناو سونو و إل عار و لق وب 1 ا 


فى أَنَّ النشأة الانسانيّة مظهر جميع الاسماء و الصفات و الانسان و إن كان جزء من العالم 
و أمّا من حيث احاطته العلميّة فليس جزء من العالم و أمّا من حيث احاطته العلميّة 


فليس جزء من العالم ا ا 1 0000 
ف أن انصاه كل موستة تسو الشون بالمعتى المضد رفو لفن لكك المرسو و كد 
القمة الى العاف «المصدر ل 
فى ردٌ شبهة القاصرين على العبارة الواردة فى نسختين من رسالة الزوراء 1 
ف اقول النة الكتفوى التصسفيق من أن كها للكتنات أحكايا فى الراف كذلف 
للذاك كان فى الصفات ا ا اا 1[ [ [ [ [ [ [ ا ا 
فى خاتمة نسخة ((س») ا ا 
شرح رسالة الزّوراء 6 
فى شأن رسالة الزوراء عندالمصنف و سبب تاليف 0 
قولةة (البحدد لذاعة لو لتم يلاتة) ل ا 0 
قوله: (و الصلاة منه على مرتبته الجامعة لجميع صفاته) قط قا ا ا و ل ا م 6 
قوله: (فهذه نبذة من الحقائق. بل زبدة من الدقائى) 00131 0 ا ااا 
قوله: (أوطئة) اذ[ [ز[ز[1[ز [ز[ز1 1[ 100000771 
قوله: (فى ظلمة ليل الحجب و الجهالات) ب 


قوله: (فقد طلع الصّباح) ا بي لس و ا ا 1 


6[ اممو رمال 


قوله: (بل أوشك أن يطلع شمس الحقيقة من مغربها) 00 
قوله: (الامثال الواردة على لسان النْبوّات) 75700 
قولةة 'اعانة لذفاء دوب) 500 
قوله: (واللّه الهادى) ا[ 1 211111 
قولة (لامرضاة) 1201111111111 
قوله: (تمهيد) و ا ا ا ا 
قوله: (و كون الماهيّات غير مجعولة) ةد 2 1210000000 
قوله: (بمعنى كون الإنسان مثلا إنسانا لايحتاج إلى جاعل) 
قرول لكر اذ[ 11111 
قوله: (تبصرة) لبج خ إاجسي اماس ارد اراد ماعو لاله اد 
تولف رتل مو قال العاف النا عونا قركك راهنة الوصسورة 
قوله: (تنبيه) ا ا ا ا 00 
تول دوك اخوف ) ا 
قوله: (تنبيه) م الحا 13ت وج تزاف اللا اين و يو اس الود و 
قوله: (فلووو العا بطور أخر) ل 
قوله: (فهو اذن مزايلة العلة لاعتباراتة) 222211 
قوله: (إزاحة وهم) 950000 
(و إنارة فهم) ا 20 
قوله: (و كل ما قيل أو يقال) 0 
قوله: (بسط وطاء) و اذ ل باع را ب ا ا 
قوله: (وحدته شأنا من شؤون العلّ) ا 
قوله: (باعلئى شواهق العوالى) 1 
تولدة ١‏ شقن غطظاء) 0000 


: (منها وجحه إحاطة علم الأرّل تعالى) 00000 
: (فإلة مما خفن ,غلق كنير.من أهل الجدال) 0 
١‏ ردنا كفنة رتعووا السو نيتو روالنا) 5270 
رو العام قن النيية) ااا 01000000 


«الها هف فاه هاف هد ىف فا ف هد عد ف ور ف عار عا ع د حا مف دن م و و م مو 


"كاد السك القل وين اله مس دوا ا موس ا 9 3507070700 
: (بحاذى الحكم التكوينى) ا 


قوله: (اطلعت على حقيقة الانطباق بين العوالم) 1210 
قوله: (بل على حقيقة العوالم) من تون تا ناد لوانتن متبط قاحسا وج انجس كه بجو عر 
قوله: (بل ينتكشف عليك أسرار غامضة من حقيقة المبدا) عن موزان السزوي ل اا و م ار 
وله رن اولصف عا ب قرا تعالى و إِنَّ هنم ّمحيطة بالكافرينَ ت القويه /:28) 5-0 
قوله: (قوله تعالى د لدو قا لون افوا الشاض طلا النساء / )٠١‏ اق ع ابن ميخ و 
قؤلةة زان النكنة فينان) ا ا اا اا ا ا اا 0 


قوله: (|| 00 سن الحكم و الأسرار) 25*70 


وافا عه »ا اقا هف قاف و فاع قاع قاف فاع قفا ع قف فاع عافد ف ف ف فد ف ف »ا فق ىه وف ف فى قف ىع ف ف هاف ورد قا ع وف و ته موا ف و وام 


قوله: (فكأنُها صدى 0 الحقائق) ا ا اا اا 2 
قولة: (فَان ترك الأو ضلال) 0 1 2120010 


5 خاتمه نسخة رزت» 1000 1[131313141414141414131414141414141411[ذ1#[1[1[1[# 1# 3##“#1#1[1[#1[[آ#أ[أ#آ[1آآأ 0 


مقدمة المصنئف ... 


هاه قاف عقاف قار فاو قاع فده وأفا ف ار فاو ىه ففاعف قاف فى قا 4 وف قد ف ف قاف فاه واعا د ع فى فاه قاف و ودر وف افا رد زر 6م 


ما قاله السيد السند الداماد قدس سرّه أوّلا فى بطلان الزمان الموهوم ا 20000 
حاصل ما افاده المحقق الخ وانسارى و مااورد عليه ال: لخواجوئى طاب ثراه بيان الااختالاف 0 


يي ماهية الزمان 


ما قال السيد السند قدس سرّه ثانيا فى بطلان الزمان الموهوم و ايراد المحقى 
المحقق الخوانسارى عليه و ردٌ الخواحجوى طاب ثراه ل ا ل ل 


١‏ / سبع رسائل 


بيان اقسام الأوعية ع 000015752 اا 00 
ما قال السيد السند الداماد ثالثا فى ابطال الزمان الموهوم و قول المورد و ما أورد 
عليه الخواجوى طاب ثراه محا قف مجن انط م لمم انرق كع ماود وابته بو اسه امال وو ا ا 11 
ما قال السيد السند رابعا فى ابطال الزمان الموهوم و ما قال المورد و ردّه عا سي ا مسن ا 
ما قال السيد السند قدس سرّه خامسا فى بطلان الزمان الموهوم و ما قال المورد و ردّه اي 
ما قال السيد السند سادسًا فى ابطال الزمان الموهوم و ما أورد عليه المحقق 
الخوانسارى و رده 0101 ا ا 
ما قال الخواجوئى: ان القول بالزمان الموهوم مما لا يطابى العقل ولا يوافق النقل و م 1 
فى الحديث المشهور «كان الله ولا شىء») ااا 
تنبيه فى دلالة كلام الامام على وجود الزمان و بداهة إنيته ااا 
مافى «الاحتجاج) فى حديث طويل عن الرضا عليه السلام اا 
تنبيه فى أن القول بالزمان الموهوم التقديرى يؤول الى القول بالحدوث الدهرى 0ن 
بيان ان القول بالحدوث الدهرى ليس مما اخترعه السيد السند قدس سه 97 000 
فضا فيه وضنل فى "أن ما أورذه اللتحفق الحواتسارى هوا اناده الفاضل القمن 
محمد طاهر بن محمد حسين قدس ا ا اا ا ا ااا 0 
تذكرة وفوف ما فال عدن الفمكدا ءاف الختدويك القتى بو انكارة ل 0 
تبصرة فى جواب من قال: لِمَ تأخّر العالم عن حرم كبريائه تعالى شأنه فى الوجود؟ 00 
تتميم نفعه عميم ما يجب اعتقاده على المسلم فى القول بحدوث العالم اخ ماقي اما ساد اا 
رساله شروح و حواشى بر نجريد الاعتقاد 10 1[ اا 
شروح و حواشى بر تجريد الاعتقاد 1 
قروح:عرين م 
شروح و ترجمه فارسى ا ا ا ااا 11[ 1[ ز [ [  [‏ ا 
حواشى و تعليقات بر تجريد العقايد مانم قا ام طخ لشت و امن ناخ قو اق حمطا او 
تعليقات و حواشى بر شرح قديم و حواشى آن 0 
تعليقات و حواشى بر شرح جديد و حواشى ان ا و ل ل 
حواشى و تعليقات بر حاشيه خفرى 15100 1[[1[ز1[1[ |[ [ [ [  [‏ [ ا ا 00 
فهارس اش نمق لوس اوسا معطت راع رفس جنع إن فاط ع ساح تامو تام شور با امنا اما بولق بكار مس ا 1 
فهرست آيات طو ا واو سف ات كن نه اتن اس جن وق مالستسا و تم نا لي الوا 
فهرست احاديث مي ا ف يد لق 11 مم 1 اسع 1 بالا ليم وج وناج اي ب انق الو ا ان ا و 
فهرست اعلام اا 
فهرسس اصطلاحات ا 
رسيت كن ذا ا ا ا اا اا 
ا 0١‏ ليد 


بسماللّه الرحمن الرحيم 
7 يي ع ل 
معدمه مصحح 


يا نور التّور يا خفيًّا من فرط النّور. انت نوركل شىء. 
خلّصنا عن ظلمات الهوىء و وفَقنا لما تحبٌ و ترضى؛ وصل 
عل مناتكوى سيرك توصل اللناعليهةبو آله الاتران 
والمصطفين الأخيار. 


با مطالعه در تاربخ حوزههاى علمى و فلسفى اسلامى در نيمة قرن نهم ه.ق اسلامى 
بدون شك علامه محقق جلا لالدين محمدين سعدالدين اسعد دوانى [ 908-10 ] 
يكى از اكابر و مشاهير دانش فلسفه وكلام است كه در حوزة فلسفى شيراز درخشيد و 
ترز بجنا مر لوق حرصي شاك وو اكه وقمي :فلار وكدالافتي يان نقيذاقانا كلزار 
علوم معطر كشت و از رشحات قلم كوهربارش رياض دانش در خضرت و نضارت از 
ساحت بوستان ارم دركذشت,. لاجرم در ايام دولت امير حسن بيك و يعقوب ميرزا از 
سلاطين أققويئلو يا بايندريان از اقطار امصار عراقين وروم وارّان و آذربايجان وهرمز و 
كرمان و طبرستان و كركان وخراسان, اعاظم افاضل به اميد كسب علم و دانش متوجه 


سبع رصانل 


ملازمتش بودند و بعد از ادراك آن سعادت عظمى از شعشعه ضمير فيض آثارش اقتباس 
انوار كمالاات مى نمودند. 

او نه فقط در عصر خود قبلهكاه محققين و يزوهندكان بود» يس از دركذشتش نيز 
انديشههاى بلندش در محافل علمى بر سر زبانها در بحث و كف توكو مورد تجليل 
وستايش بود. 

ع او كص شعت 0 ]زه رك ةك وق ذريعرن : طلنى بواللنين اندها 0 بدن 
فقها واصحاب حديث وروايت, جون علامه بزركوار مجلسى دوم -(م. )١١١١‏ أعلى الله 
مقامه الشريف -در مصنفات خود در مطالب عقلى به كفتار وى استناد مى جويند.' ويا 
عالم جليل جامع علوم معقول و منقول ملا اسماعيل خواجوئى اصفهانى (م. )١١10/7‏ در 
رسالهٌ ابطال زمان موهوم در مسأله حدوث دهرى مى فرمايد: 

وبما فصّلناه ظهر أن القول با لحدوث الدّهرى ليس عا اخترعه السيّد السّند 


الحا ءاتترضنة الل عافية ل ون سواقر امهو متميوو نالشيم و قال 
دمن درك لش ذخات عمد أديجت ديك ناذا لمارف ونم لناافا ريحقة ليا 


تبر دواني 

در أن ايام كه مى بايست وى در كمال أرامش به تفكر و تعليم تر مين سركرم باشد.ى 
و مىدانيم علوم عقلى بيشتر جنين زمينهاى را مى طلبد معالاسف عصرى است 
درآميخته به اضطراب و تزلزل و قتل وكشتار و فروياشى. كسروى در مقالهاى جنين 
مىكويد: 

اككر تاربخ ايران را از زمان سلجوقيان تا زمان صفويان جست وجو نماييم در اين جند 


١.رحوم‏ شود به بحارالانواركتاب توحيد؛ ج *, صفحات 10-7 واج 0*5 صفحات 50491-7590-595-780-32١‏ 
در بحث حدوث عالم و در ديكر آثار وى مثل مرأة العقول واشرح صحيفة سجاديه وغيره. 

”. با آنجه ياد كرديم معلوم شد كه حدوث دهرى از مخترعات و مبدعات سيد سند ميرداماد نيست جنانكه 
شين كمان نود هاند اين التدرقته فلاشفه بويشينبا نافيك كاز ساخريو ا باسك ضرت نجلل الذين عمد 


دوانى جاودان باد آثار و افادات وى. 


مقدمة مصحح / ١6‏ 
قرن بارها شوريدكى سخت يديد آمده ورشته سامان وايمنى از هم كسيخته است؛ يكى 
از أنها زمان يادشاهى «بايندريان» است كه از سال 810/7 أغاز شده و در سال 8٠1/‏ بأ 
يبدايش شاه اسماعيل (صفوى) انجام مىيابد و در اين سى و ينج سال جندان كشاكش و 
زد وخورد رخ مىدهد كه در جند صد سال رخ نبايستى مىداد. بايندريان كه يكى از 
خاندانهاى بنام شمرده مى شوند وبنيادكذار اإيشان «حسن بيك» يكى از يادشاهان نيك 
بود ولى بازماندكان او خون همديكر را خوردند ودر اندك زمانى خاندان به آن بزركى را 
ازيا انداختند و با بدترين حالى نابود شدندء و در اين ميان ايرانيان آسيب وكزند بىاندازه 
از دست ايشان وكسانشان يافتند» سرزمينى كه ايشان در دست داشتند عبارت بود از: 
آذرباايجان وارّان و طبرستان و عراق عرب وديار بكر و عراق عجم و فارسء تاريخ نكاران 
كه تاريخ اينان را مى نكارند بايد ييابى جملة «كشته كرديد» را تكرار نمايند كه داستان 
اإيشان بيش از همه. كشتار است. 

از جمله آثار هرج و مرج و آشوب و ناامنى در اين ايام در شهر شيراز أنكه در ميان 
روز جمعه دوازدهم ماه مبارك سال 407 سيد عالم وفيلسوف بزركوار امير صدرالدين 
محمد دشتكى كه از خاندان معنون و بزرك و معروف شيراز است بهدست غلامان 
تركمان ديار بكر بهوشهادت مى رسد. در مرأة الادواردر مورد امير صدرالدين محمد جنين 
آورةةة .ةر شبراز مدرسة غالهداى اتخالص فال حوة تنا ترد و اتلاى تحخاضة بر أن 
وقف كرد و هركز از سلاطين زمان انعام و صلات نكرفت و خاطر عاطرش ميل مناصب 
مناسب نيذيرفت, با اينهمه در تعظيم آن جناب الى اقصى غاية الامكان م ىكوشيدند و 
تقديمش بر اهل عصر واجب مى ديدند, و بعد از فوت سلطان يعقوب,. قاسمبن منصور 
يرناك بجهت خساست ذاتى از آن معدن كمال مال طمع داشت بدان سيب بر وى 
محصل كماشت و أن عمل منجر به شهادت أن حضرت شد. 

دوانى» دراين ايام يا دركاشان ويا در همدان وكاه در تبريز و عراق عرب ويا در لارو 
جزاير هرمز و غيره روزها را همجنان در اضطراب و ناآرامى مىكذراند. 


او در يايان اثنات الواجب قديم جنين كويد: 


هذا آخر ما قصدت إليه فى هذه الرّسالة مع تفرّق ا حال و تشثّت البالء و 
وقوعى فى زمان أصبحت اطمم متقاصرة, و الجهلة متناصرة:؛ يكتفون بالمنضاب 
عن النثابوسكفدون ارارق القراي عن الازرذى ادراب لكزويهن لفون 
الذى يحق الحق بفضله. ويبطل الباطل بعدله؛ بيده الحسنى و إليه الجعئ. 

در اينجا مقاصد و مطالب ما در اين رساله به يايان مىرسد, ولى با وضعى اسفناك و 
أشفته و خاطرى يريشان» در عصرى و زمانى هستم كه افراد شايسته ولايق دست بر 
روى دست نهاده واز سعى و تلاش درنشسته. و نابخردان و جهال بههم ييوسته ودر 
يارى وكمك به يكديكر بهيا خاسته؛ از مردانكى و انسانيت به آب و رنكى بسنده كرده. 
و به جاى نوشيدن آب به ديدن سراب قناعت كرده؛ ولى يروردكار من همو است كه به 
فضل و عنايت خود حق را ياس مىدارد؛ و باطل را با دادكرى خود به نابودى و بطلان و 
تباهى م ىكشاند» همه نيكيها بهدست او و بازكشت همه به ييشكاه او است. 
ودر مقدمة اشات الواجب جد بد أورده: 

عذرعها مق الالو هعات التالورجاء أن ينعم اللمتعال عل عبادر 
بلاده أبواب العافية؛ و يشملهم بالدّفاهيّة الوافية و الرفاغة الكافية انه على مايشاء 
قدير و بتحقيق رجاء الرّاجين جدير. 

من تأليف اين كتاب را با نكرانى و حالى يريشان و آشفته شروع كردم اميد بر آن 
است كه خداوند تفضل فرمايد و ابواب عافيت و فضل خويش را بر شهرها و بندكانش 
بركشايد و به آنها سامان و آسايش و شادمانى دهاد, و ناز و نعمت براى همكان فراهم 
آرد كه او بر آنجه اراده كند تواناست و همو است شايسته و لايق بر تحقق بخشيدن 
به اميد أميدواران. 
ودريايان شرح هياكل النور جنين اظهار مى دارد: 

هذاها تكن لبق شرح هده اللمةق اشامعوائق شع لاتق افو صو امع 
ما عم الزمان من اختلال الأمن و الأمان. وما خصّصت به من مهاجرة الأوطان, 
ومفارقة الخلان: و ملازمة بيت الاحزان. وكابة يحاكى شان شيخ كنعان» من فرقة 
امات كانر ا بام مد زو ونح عاط رو عكر احياي كا نوا از لنة لقو 
لناظرى, كنا بمشاهدتهم قرير العين, فأصابنا الدهر بالعين, و نعق فما بيننا غراب 


مقدّم مصحّح / ١1‏ 
البين, فانفصم عقد صحبتنا عن الانتظام, و فرّق شملنا أيدى نوائب الأيّام, 
عق الله اناه اكوا مل بين .ره إل الأرطان كن ظرين 
قلا عَيْشنَ فى الدّنيا مَيْرٍ تَواصُلٍ نب 
هذا مع الإعْسارٍ بعد اليسار, و الإقلال عن الاكثار, و خلوّالديار و الأقطار, عمّن 
هيز عن تصفّحه الأحرار, افق ا لخمول والاستتار. و عاقنى عن مراجعة 
المطوّلات؛ و تدقيق الفكر فى المضائق و الغامضات,. و إجالة قداح الى كل 
المعضلات من وجد فيه هفوة فليقبل معذرقىء و ليقل عثرقى. و ليجد بالإصلاح 
نصحا و إكراماء وليكن من الَذين اذامرّو باللّغو موا كراماء فإنىْ مع ذلك معترف 
وو باع هوا الكناغةد و فلن لاك يفوع لالتعا عق وين تدك 
نطالف ضار فيا اظار المتكام الكباريار عتدلف قبا افتوال اول الابيد 
والأبصار: كيف يعتلبى على مراقبها و غاياتها. من 1 يتدرب فى أوائخل العلوم 
و مباديها فضلا عن نهاياتها. و إن أخَر اللّه تعالى فى الأجل؛ و ساعد المقدّر الأمل. 
واننظه ااطخال» و اجتمغ البالء انضي عتريها الأمتراق يعنو يد الاسندا ف 
اين بود حاصل آنجه مرا توانايى و امكان فراهم آمد. بر شرح اين كتاب «هياكل النور) 
با انواع كر فتاريهاى طاقتفرساء بالاخص ناامنى و يريشانى و عدم اعتماد همكانى و 
ديكر كرفتاريها كه من با آن روبه رو بودم مثل دورى از وطن و فراق دوستان و تنهايى و 
هجوم و سلطهٌ حزن واندوه؛ همانند اندوه يير كنعان (منظور از يي كنعان حضرت يعقوب 
-عليهالسلام -است كه در قرآن آمده: از شدت اندوه جشمانش نابيناكشت و فرمود «إِنْما 
أشكو بثّى و حزنى الى اللّه4) در فراق دوستان ويارانى كه زداينده غم و موجب مسرت و 
شادى بودند» و هجرت و رفتن كسانى كه روشنى ديده و شادمانى من به ديدار أنها بود 
تو كويى روزكار را بر آن روزهاى فراغ ورفاه رشك و حسد برآمد» و جشم ناياك آن»كاخ 
آسايش ما را فرو ربخت,ء و يرندهُ فراق آهنى جدايى سازكرد و ييوند دوستان كسست و 
جمع أنان به تفرقه ويريشانى مبدل كشت. 
خداوند بيوستككى و جمع دوستان را يايدار و جاودان دارد 


وهر دورافتاده وغريبى را به ميهن خويش بازكرداند 


/ سبع رسائل 


كه زيستن دراين دنيا بدون دوست زيستن نيست 
وااكميو مراف برااتتسين نون دوت لذنى لمييت 
بدتر از همة اين مصائب, تهديستى و نياز يس از رفاه و ناز و نعمت؛ و تهى شدن 
شهرها و بلاد از سكنه و شهر وندان بخضوضا ار اقصوداة بلندهمت دستكيرة كه در 
انديشه ديكراناند. اينها همه و همه مرا بر آن داشت كه به انزوا و دورى از مردم روى 
آورم و دفتر واوراق بشويم كه ديكر نه مرا رغبت به كناب و مطالعه ونه توان تفكر و 
انديشيدن مى بود» يس اكر لغزش و خطايى در أن ديده شود عذر مرا بيذيرند» و 
بزركوارانه و صميمانه مرا به اصلاح و تصحيح آن مأمور فرمايند واز آن ستودكانى باشند 
كه جون با سخنى بيهوده ويا ناهنجار برخورد نمايند از آن كريمانه دركذرند, با وجود اين 
من به ناتوانى خود در يرواز درون فضاى كسترده دانش فلسفه كويا و معترفم» كه در 
مطالب و مباحث عاليه آن؛ اكابر و اعاظم فلسفه حيران ويا داراى آراء و نظريات 
مختلف اند اكر خداوند مرا مهلت عنايت فرمايد و مقذر با آرزو همراه كردد و اوضاع و 
احوال سامان يابد و فراغتى حاصل آيد شرحى بر كتاب اشراق تأليف نمايم كه جشمها 
به آن روشن كردد. 
ودر شرح عقابد عضدى كه از تأليف آن به سال 400 در جزيرةً هرمز (جرون) فراغت 
بافته وآخرين اثر اوست در ضمن كتاب فود 
وال اانه لتشكن من مان تلم انه ميعال العلمنو اقش بو كص لس 
مرابط الجهل و تصدى لرياسة اهل العلم و القييز بينهم و بين غيرهم من عرى 
عن العلم و القييز متوسّلاً فى ذلك بالحوم حول الظلمة و الانخراط فى سلى 
اعوانهم و خدّامهم و السّعاية الباطلة سعيا لتحصيل مرامهم خذهم الله تعالى و 
دمّرهم تدميرا و أوصلهم قريبا الى جهثْم وساءت مصيرا 
#اجعانو “سنيف نه من يناوا اش ززمان كه درسو علم و لقاع سر كر 
كشته و مراكز جهل و يرورش و حمايت از نابخردان معمور و آباد است» عصرى است كه 
وقامة و رزهيرق :اقم ة انو سداخت انان ين غيلده كسى اسب ت كدخوو ازفصيلف داش 


بى بهره و محروم است»؛ وارزشها منحصراً در نزديك شدن به ستمكران و ملازمت آنان و 
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خباسكذارات: انان وكوشكن در حتهت مقاضة واهدافه باطل وت اروشن اتهاسيةه 
خداوند آنان را ذليل و خوار و نابود كرداند وهر جه زودتر به جايكاه بدو 
نفرتانكيز شان جهنم كه بد جايكاهى است روانشان فرمايد. 

آقاى دكتر على نقى منزوى در مقالهاى تحت عنوان مدارس شيراز در سدهٌ نهم أورده: 

در شيراز در سدهً نهم دو مدرسة علمى وجود داشت. يكى مدرسة خاندان كهن سال 
دشتكى و ديكرى مدرسةٌ جوان و نوبنياد دوانى. اين دو مدرسه در اصول عرفانى 
خردكراى اسلامى با يكديكر همكام بودند» تنها اختلافهاى كوجك وكاهى 
خودخواهىهاى فردى سران آنها را در برابر هم قرار مىداد. تعصب در دفاع از استادان 
وشكنبه لقان و برا سكن سياسى هر طرف به قدرتهاى حاكم بن اكرات :در أن مده 
ايشان را به ردّيهنويسى ضد يكديكر وامىداشت, علامه دوانى يس از فراكيرى علوم 
مقدماتى در زادكاه خود دوان نزد يدرش اسعد براى تحصيلات عاليه به ليدراز امن وبه 
درس محيىالدين انصارى و همامالدين كربالى شارح طولع الانوار' و حسن بقال حاضر 
مى شد و يس از أنكه در ميان اقران شهرت وعنوانى كسب كرد به حاكم تركمان ايرانى 
شدهُ شيراز (877-871) جهانشاه نزديك شد اين حاكم ادبدوست از طرف يدرش 
'قره يوسف»/ فرمانرواى قرهقويئلو در تبريز» به فرماندارى شيراز منصوب بود. او به 
فارسى شعر مى سرود و«حقيقى» تخلص داشت وبا جامى مكاتبه مىكرد. جهانشاه 
دوانى رابه وزيرى خود در حكومت شيراز كماشت و دوانى در دوران اين وزارت» كتاب 
اخلاق جلالى» يا لوامع الاشراق را مانند اخلاق ناصرى خواجه نصرالدين طوسى نككاشت ودر 
سيزدهم ربيعالاول سال 807 جهانشاه در جنك با آققوينل و كشته شد.' 

ودر يازدهم شوال همين سال (80775) دوانى از نككارش شرح حياكلء كه أن را بهنام 
«محمود خواجه جهان» وزير يادشاه دكن هند كرده بود در مدرسه و مركز علمى مظفرية 


تبريز كه بانى آن جهانشاه بود فراغت يافت. 


.١‏ در اين مقاله آمده «شرح مطالع» كه تصحيح كرديد به شرح طوالعالانوار از قاضى بيضاوى صاحب تفي 
معروف. ؟. يايان كفتار آقاى منزوى. 
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واما رسالهُ زوراء كه در بسيارى نسخ., تاريخ فراغت مؤلف در آن» شب ينج شنبه 
هيجدهم جمادىالآخر سال 607 آمده جنانكه بعضى از نساخ ياد كردهاند» نسخداى 
است كه مصنف مجدداً آن را يس از جنك در تاريخ فوق از روى نسخداى كه نزد يكى از 
اصحاب وى بوده در مدرسه مظفريه تبريز استنساخ نموده ونسخة اصلى مؤلف كه 
داراى حواشى و تعليقات بوده در جنك واقع بين لشكريان جهانشاه (لشكر آذربايجان و 
عراق) و لشكريان حسن بيك أققوينلو (لشكر ديار بكر) به علت حضور مؤلف در لشكر 
جهانشاه به هنكام هزيمت از بين رفته» ولى نسخهاى از حواشى و تعليقات بر آن» نزد 
يكى از اصحاب او در عراق موجود بوده.' (شايد وى همان شيخ شرفالدين فتال باشد 
كه در مقدمة حاشيه بر زور از او ياد شده). 

با توجه به آنجه ياد شد سفر دوانى به عتبات عاليات قبل از اين جنك بوده؛ كه در 
آنجا يس از زيارت حضرت امير -سلامالله عليه و حائر حسينى به نككارش رساله زوراء 
برداخته؛ و بازكواه بر آن است تاريخ تأليف شرح خطبه زوراء كه در بعضى نسخ آمده 
مؤلف صبح روز شنبه هفدهم ماه شوال سال 87١‏ در خارج شهر همدان از نكارش أن 
فراغت يافته. 

اما آنجه بعضى تذكرهنويسان در مورد وى نوشتهاند: كه خدمت علامى باوجود أن 
جامعيت و جمعيت در جمع مالكه أن را از اسباب ترويج علم و تزيين فضل وكمال خيال 
مى نمود حريص بود جنانكه در بعضى از اشعار خود فرموده: 

مرا به تجربه روشن شد اين در آخركار كه قدر مرد به علم است و قدر علم به مال 

بهدنظر مىرسد كه ازكفتههاى مخالفين و معاندين اوست. واين شعر خود مؤيد 
خلاف آن است جه شاعر در مقام آن است كه اظهار دارد تمام ارزش از آن ثروت ومال 


.١‏ رجوع شودابة بايان زسالة لإوواء خاتمة نسحه «سس) در اين عبارت يه جائ مدرسة آمده «الزاوية المباركة 
المظفرية» زاويه به معناى يك مجموعه فرهنكى از مسجد و مدرسه و مهمانخانه و مضيف و بيوتاتى 
مى باشد كه بازمانده آن مجموعه هماكنون. مسجد معروف كبود است و به مناسبت آنكه جهانشاهبن 
قرهميوسف را ابوالمظفر و مظفرالدين مى خواندند؛ اين مجموعه به مظفريه موسوم بود و جسد او را نيز يس از 
كشته شدن در اين محل دفن كردند. (روضات الجنان) 
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استء ودانش راهم نمىتوان در عرض آن نهاد» حتى ارزش و بهاى دانش نيز به ثروت و 
مال است. واز مطالعة فقلقة انمودج العلوم به خوبى اين مطللب روشن است. 


اساتيد دوانى 
جنانكه در مقدمة انموذج العلوم از اساتيد و مشايخ خود ياد فرموده عبارتاند از: 

١‏ مولى سعدالدين اسعد صديقى دوانى محدّث جامع مرشدى كازرون؛ والد وى كه از 
تلامذه سيد محقق على بن محمد حسينى معروف به سيد شريف جرجانى صاحب 
شرح مواقف است (م. 8171) و شرف الدين عبدالرحيم صديقى جرهى (م. 678) و 
محمدبن محمد جزرى معروف به ابن الجزرى (م. ”817) و جمالالدين محمودبن 
حاج ابوالفتح سروستانى است كه در وصف او در الضوء اللامع آمده: كان رئيس 
المحققين فى عصره و الماهر فى الآصول و الفروع بقطره. 

١؟-‏ سيد صفون الدين عبدالر حمن حسينى ايجى (م. 8115) است كه از مشايخ وى در علم 
حديث است. از او به صهوة أئمة اعلام ونمونة صحابه و تابعين ياد مى نمايد. 

'- شيخ ابوالمجد عبدالله بن ميمون كرمانى معروف به كيلى كه از مشايخ وى در علم 
حديث است و ازاو داراى اجازه كتبى و شفاهى بوده. 

5 عالم عامل فاضل مظهرالدين محمد كازرونى كه از تلامذهٌ سيدشريف جرجانى است 
در علوم معقول و در تفسير از تلامذه مجدالدين محمدبن يعقوب فيروزابادى 
(م. )81١17‏ و ابنالجزرى. 

#0 شيخ رك نالدين روزبهان عمرى شيرازى است كه از او اجازة كتبى و شفاهى داشته. 
1 مولى محيىالدين كوشكبارى انصارى كه از اكابر تلامذة سيدشريف جرجانى و 
ابن حجر عسقلانى (م. 8057) صاحب كتاب فتجالبارى در شرح صحيح بخارى است. 
- مولى همامالدين كربالى صاحب شرح طوالعالانوار قاضى بيضاوى در علم كلام؛ واز 
شاكردان سيدشريف جرجانى است. در بسيارى از تذكرهها أمده همامالدين كلنارى. 
ولى صاحب طرائق الحفابق بر اين عقيده است كه كربالى است به فتح اول و سكون 
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ودر تاريخ حييب السبررج از جمله اساتيد وى خواجه حسن شاه بقال را نام 


برده كه از تلامذه سيد شريف جرجانى الس 


تلامذه و شاكّردان او 
١-امير‏ اسماعيل تبريزى» در خلاصةالتواربخ قاضى احمد قمى در حوادث 419 آورده وى 
نزد مولانا على قوشجى درس خوانده و بعد از رفتن مولا به روم به شيراز رفته ودر 
درس مولاناى اعظم مولى جلالالدين محمد دوانى حاضر شده مدت عمرش 
شصت ونه سال واز جمله تصانيفش شرح بر فصوص الحكم است. 
؟-ارجاسب تهرانى يا سعدالدين مسعود متخلص به اميدى مقتول به سال 470 
(احياء الدائر / 19) 
سعد الحق يزدى متخلص به نصيبى از شعراى يزد است (م. 14 )]ازاوست اين شعر: 
كفتم كه بوسهاى به نصيبى نمىدهى 202 خنديد زير لب كه جه كوبيم يأ نصيب 
(واتكائة الأدب ج 0/6 
اشيم شر تاقد بسنب فغال از التاعل كقواى شيعه ايق مو ناذه ررض ع 
فرصو 
قاضى كمال الدين حسينبن خواجه شرف الدين عبدالحق اردبيلى معروف به الهى 
عالم فاضل كامل» جامع علوم معقول و منقول متوفى به سال 45٠‏ يا 40٠‏ و داراى 
تأليفات بسيار: ١‏ تفسبر به فارسى در دو مجلد. 7 شرح نهجالبلاغه به فارسى بدنام 
نهج الفصاحة. 1 شرح تهذيب الاصول علامه حلى. 8 حاشيه بر شرح مواقف. 0 شرح مطائم وى 
هدابه ميبدى و تحربر اقلبدس و تذكرة خواجه طوسى و بيست باب اسطرلاب و شرح 


١# ّ .6 5 8‏ د . ١‏ 
جعمينى ذر هينث و عغيره؛) وى در اردبيل دركل شته. 


١‏ ترجمة وى به تفصيل در رياض العلماء ج 1/1 در يازده تيك اده وصورت اجازه دوانين ف داز أن نقل شذه 


ب» 
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تبرت تاك سبع كن نأك ل 
الك رف قلات دلا ال 


0 


عرات ر واج ل زوز نش | 
سرعلل لالت ةالقطار الم ابيع نشل 
مصالها زان يعرم 7 71 ا 
حلا | الما والعال والوميز وار الجا للا م 

عور "لهذا زة#الدالادة:الدواى للنافيل الكامل كال ادوم التسييق الا رتسل الاليى 


ب 
نه وم انا سكين امف انرا واد الل , السّند الفاضل الذكئ البارع جامع الفضائل مرضى الشمائل الساعى 
فى تكميل كن لاسسيا 6 بي لماو سو ال ا ا 
حسين الاردبيلى أسبغ ب الله تعالى فساتلةنو اتد م الآدراة قبا قلس هد الكدانن الست كوا 5 الحوان فى 
ا 0 
عن النقير و القطميرء فاستجازنى روايته و رواية سائر مايجوز لى روايته: فاستخرت الله و أجزت له أن يرويه 
عوير اكد سار تصاحي لجار الخرعا والمسه و عن داور ا رز سير لكر في العار 1 
ذلك بالشرائط المعتبرة موقيس هري ادس القرير لعلو لعن رذائل الأخلاق ما 
ظهر منها و ما بطنء و التجافى عن دار الغرور و التوجه إلى العالم النور والله:الخافق الاالى الله تفي امورو 
اذكو كعه القنيو الي اللطنت الرسياتة اوعس الله محندية دون كتين المدوعة ممدلال الجن 
الدوانى؛ ملكهم الله نواصى الأمانى فى رابع عشر اول عنمافق نروذة العو تو تنييه نمو نينا قينا ذا وا لنعيدد لله 
روث العاليقة و مداه فل هن علق تعمية رو القار صصية احمعن:.: 
نكارنده اين اجازه را در يايان نسخةً خطى شرح هياكل اللور به شمارة 847 كتابخانة ملى تبريز رؤيت نموده كه 
كاتب نسخه؛ كتاب مزبور را از روى نسخداى استنساخ نموده كه صاحب اجازه قاضى كمالالدين ار تر 


مؤلف خوانده؛ واين اجازه به خط خود ررم دوانى جوعا بياث ان احرده 
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واه جاصييع الدين 0 : 1 
ين 1 ٠.‏ أ - 9٠‏ 
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الى سي ون معيو ادنع سني واوا صو نةحويظ ات تفل 4نم ا 14 8 اوور 
مسافرت به تبريز در معيت دوانى بود و در مجلس سلطان يعقوب بايندرى نيز با 
استاد حاضر بوده؛ در تحذفة سامى در ترجمةٌ او أمده: قاضى ميرحسين از اكابر يزد 
است و مسقطالرأس او قصبهُ ميبد است در اوان جوانى به شيراز رفته نزد علامه 
دوانى تحصيل نموده و در اكثر علوم خصوصاً احكام حكمى فيلسوف ودر ميان 
همكنان به صفت عالى رتبت «إِنّى أعلم ما لا تعلمون» موصوف كرديد. از جمله 
مصنفات او است: ١‏ شرح ديوان مسوب به حضرت امبر سلامالله عليه 7 شرح هداية اثيربه 
در حكمت 7 شرح طوالم 5 شرح كافيه ابن حاجب 0 شرح شمسيه 1 دبوان معمبات 
- جام كت نما به فارسى در حكمت و در ياريس با ترجمداى به لاتين جاب شده 
ب شرح حكمة العبن 4-حاشيه بر شرح ملخص در هيئت از قاضى زاده رومى ١١‏ رسالة 
منشآت. وى از اكابر تلامذهٌ علامه دوانى است قاضى قمى در خلاصة التواربخ آورده 
قاضى حسين ميبدى روز سهشنبه بيست ونهم شهر شعبان سنة مذكور (409) به 
غضب صاحبقرانى كرفتار شد و دفتر حيات را به باد فنا داد. 

- امير سلام الله حسينى شيرازى سر سلسلة سادات شيخ الاسلامى شيراز 

(فارسنامه ١8587‏ جاب دوم) 

شمس الدين كردوشكن از جانب استاد به كجرات رفت و اعتبار تمام يافت آخر در 
(سند)) قرار كرفت ودر آنجا به دارالقرار منتقل عل 

9- شهاب الدين على دانيالى فسوى جهرمى از علماء اوائل عصر شاه طهماسب صفوى 
است جد او رك نالدين دانيال از مشايخ صوفيه مدفون در «فسا» است صاحب كتاب 
جواهرالادراج كه در أن /اغ حديث صحيح از ائمةُ اطهار عليهم السلام جمع و آن را به 
فارسى شرح كرده. (احياء الداق / )١6٠5‏ 

١٠-مولى‏ كمالالدين عبدالصمد بغدادى. او تا اثناى سلطنت شاه طهماسب در شيراز به 
افاده مشغول بوده. (مرة الادوار ذيل ترجمةٌ دوانى) 


١‏ شمس الدين محمدبن احمد خمرى مشهور به فاضل خفمرى وى از تلامذه علامه 


2 / سبع رسائل 


دوانى و سيدالحكماء امير صدرالدين محمد دشتكى است و از جملة آثار اوست: 
-١‏ تفسير سورة حمد 1 تفسير آي ةالكرسى "!اثبات الواجب 4 الدكملة فى شرح التذكرة؛ ظاهراً 
حاشيهاى است بر تذكرة النصيرية 0 اثنات الهبولى 1 رسالداى در زمل /1 رسالداى در حساب 
حاشيه بر شرح تجربد فوشجى 4 سوادالعين وآن حاشيه است بر شرح حكمة العين 
6 منتهى الادراكك در علم هيئت ١١‏ المحاكمات سن الطقات در داورى بين مطالب 
علامه دوانى و امير صدرالدين محمد دشتكى در حواشى بر شرح تجريد فوشجى. 

وى بههنكام ورود محقق ثانى به كاشان مورد تأييد او قرا كرفته ازاين رو مى توان 
حدس زد كه قبل از 470 ه.ق از شيراز به حوزهً علمية كاشان مهاجرت كرده واز 
طرف شيفتكان دانش حكمت وكلام مورد استقبال قرا كرفته و تا يايان عمر در آنجا 
اقامت نموده؛ در فارسنامه دركذشت او را در سال 970 ه.ق ياد كرده وعلامه تهرانى 
در احياءالداثر 447 و در ديكر منابع 9700 و/4010 ه. ق هم آمده واحتمالاً مدفنش در 
نزديكى امامزاده عطابخش حوالى مقبرة مقصودبيى كاشان مى باشد. 

5 امير جمالالدين صدر استرأبادى وى از افاضل تلامذهٌ دوانى است كه يس از 
دركذشت شاه اسماعيل (در شب نوزدهم رجب )41٠‏ با امير قوامالدين حسين صدر 
اصفهانى (متوفاى محرم 97207) صاحب منصب صدارت شاه طهماسب شدند در 
خلاصة التواريخ صفحة 110 آمده از جملهً تصانيفش شرح بر تهذيب الاصول است. 

١‏ عفيف الدين عبدالرحمن صفوى -به سال 847 دوانى براى اواجازهاى نكاشته؛ ودر 
آن اجازه نام كتابهايى كه نزد او خوانده آورده؛ واز جدش امام مرشد صفى الدين 
عبدالرحمن صفوى كه دوانى خود در خدمت او بوده ياد كرده (وى استاد او صفى 
الحقٌّ و الذين عبدالرحمن حسينى ايجى مى باشد) به احتمال قوى اين عفيف الدين كه 
در موقع نوشتن اجازه در سنين جوانى بوده بايد فرزند معينالدين محمدبن 
عبدالرحمنين محمدين عبدالله حسنى حسينى صفوى شافعى ايجى باشد 
]400-877١[‏ صاحب تفسمير جامع اليبان مطبوع در لاهور هند به سال ١810/94‏ ميلادى. كه 


در مقدمةٌ آن آمده: اعلم أن مايحتويه اكثر التفاسير يرى فى هذا التفسير مع معان 


مقدّمة مصحّح / 717 


نفيسة صحيحة لم توجد فى كثير منهاء و كثيرا تجد الزمخشرى و من يحذو حذوه 
أعرضوا عن المعنى المنقول عن الرّسول و الصّحابة لعدم فهم مناسبة لفظية أو معنويّة 
و إن نقلوها بآخر الأمر بصيغة التمريض لكنٌ المسلى فى تفسيرنا هذا الاعتماد على 
المعانى الثابتة عمّن أنزل عليه الكتاب و ما نقلنا فيه شيئا إلا بعد اطلاع و تتبّع تاء ١‏ 

15١-كمالالدين‏ محمدبن فخربن على لارى» صاحب كتاب تحقبق الزوراء» كه شرحى است 
بر رسالهٌ زوراء» مؤلف به سال 918 از آن فراغت يافته» در هدية العارفن از او بهنام 
جسيوانق مححمدينق على لأرق تاد افيه كه نظاطرا امقياه اسكمو ور تصيوير تسيقة ا كه 
نزد نكارنده موجود است نام او در مقدمه محمدبن فخر آمده. 

0 محيى الدين محمد لارى ‏ حنفى مذهب متخلص به «محيى» صاحب مثنوى فتوح 
الحرمين به فارسى به سال 40٠0‏ در مدينة منورة از نظم آن فراغت يافته» در تحفه 
سامى آمده: ملا محيى لارى از جمله شاكردان علامه دوانى است و در عروض و علوٌ 
سليقه و صفاى خاطرء قرينه «فغانى) ا 1 رك ديار ازاواست و شرف 
افتخار آن طايفه به او» جنانجه نتايج طبع او مؤيد اين فعال و مصدق اين حال استء. 
در هدية العارفن دركذشت اورا در حدود 90١‏ أورده ودر خلاصة التواريخ صففحةٌ ١59‏ 
آمده: «و هم در اين سال 9717 مولانا محيى كه از افاضل زمان بود در داراالملى شيراز 
فوت شد و مدفنش در شيراز است». 

1 محمدبن مبارك قزوينى معروف به حكيم شاه محمد از مشاهير علما و اطباى قرن 
دهم هجرت است نخست در حوزة علميه قزوين به علوم نقلى و عقلى يرداخت و 
يس از آن مدتى در خدمت ملاجلال دوانى كسب علوم معقول و منقول كرده واز آنجا 
به مكه رفته واقامت كزيده ودر طب نيز مهارتى بسزا داشته و سلطان بايزيدخان ثانى 
او را به قسطنطنيه احضار كرده؛ و طبيب خاص او و سلطان سليم وسلطان سليمان 
بوده تا در سال 457 ه. ق همانجا دركذشته. از مؤلفات اوست: ١-_ترجمة‏ حبوة الحبوان 


دميرى به فارسى و تركى 7١‏ تضير قرآن از سور نحل يا فتح تا آخر قرآن 1 حاشيه بر 


6001/١ و معجم المطبوعات العرسة, بوسف سركيس» ج‎ ١” 6١ رجوع شود به احياءالداثر» صفحه‎ .١ 


شرح عقائد نسفى 5 ربط الور و الابات 0 اساغوجى 1-_حاشيه برشرح عفائد عضدى از دوانى 
حاشيه وبا شرح بركافه ابن حاجب 8 ترجمة مجالس النفائس «على شير نوايى» از تركى 
تاتارى به تركى رومى كه تذكره شعرا است و ترجمه شعراى روم را به آن اضافه كرده. 
در مقدمه ترجمه تاريخ الحكماى شهر زورى شمس الدين محمدبن محمود» صفحه 
8 تاريخ دركذشت او را 444 آورده وكفته: ازاواست حاشيهاى بر كتاب التهافت 
خواجهزاده مصلحالدين مصطفى برسوى (م 897) در محاكمه بين تهافت غزالى و 
ان رشنل 

١١-خواجه‏ جمالالدين محمود شيرازى. از فضلاى عصر خود واز اكابر تلامذهٌ دوانى 
است واورا حاشيهاى است بر اثنات الواجب قددبم دوانى و حاشيه بر حاشية فدديم و اشرح 
مطالع و شرح تجريد جديد. در تذكرة هفت افليم أمده: اواكمل فضلاى عصر بود علمش 
بىنهايت» عملش لاغايت بودء و بعد از مولانا جلالالدين محمد دوانى كه استاد أو 
بوده و امير صدرالدين محمد؛ كسى كه توفيق درس وبحث بردوام يافته وى بود؛ و 
جميع فضلاى اين عصر و زمان كه نام ايشان زيب جهان و زينت دوران كرديده تلامذه 
او بودنك. 
از تلامذه او بودهاند: ملا احمد معروف به مقدس اردبيلى؛. مولى عبدالله يزدى. 
خواجه افضل الدين تركه اصفهانى» مولى ميرزاجان شيرازى» مولى مير فتحالله 
شيرازى. ( احياءالداز / 5160) 

حاجى محمود نيريزى. نجمالدين محمود بن محمدبن محمود. بهنظر جنين مى رسد 
كه او نيز مانند شمس الدين خفرى و خواجه جمالالدين از تلامذهٌ هر دو استاد بزرق 
علامه دوانى و سيدالحكماء بوده كرجه در مجموعداى نوشته به خط وى در سالهاى 
90 و 919 شامل 007 رساله تماماً در معقولكه عمدة آنها از مؤلفات امير صدرالدين 
دشتكى بوده و صاحب دريعه در كتابخانة هوه سيد نصرالله تقوى آن را رؤيت 
فرموده در موارد مختلف تصريح نموده به شاكردى امير صدرالدين محمد, و در 


يكى از رسائل اين مجموعه بهنام اثثات الواجب» استاد براى او جنين نكاشته: 


مقدّمهُ مصِحّح / 9" 
سمالله الرحمن الرحي الحمدللّه كفاء نواله. و الصّلاة على محمد و آله. و بعد 
فقذ حختر المون الكامل الناغل المحقق المدقق الدكة الأوحدائ: الواقق: عل 


العلم والعملء المتجتب عن الزّيغ و الزللء مولانا نجم الملّة والشريعة والتقوى و 
الدّينء حمود النيريزى, ادام الله فضائله و اتقواه.و بلغه غاية ما يتمنّاه و.رضى 
عنه و أرضاه, برهة من الرّمان فى عصابة درسى و قرأعلى” و سمع مىّ هذه الرّسالة 
وساتو تاعاشا قاقر نه كايو خقيق و التعنتى بو اأد قفوو جوت لان متنيد 
لطلاب الحقّ ما استفاد, و أن يروى عنى ما سمع لمن أراد. قال ذلك و كتبه الفقير 
الى الها لفق مياد ون منضون امس للقت يصعوو الغيرا زع رويعة انميق 
66 
از مصنفات اوست: ١‏ شرحى درآميخته با متن بر منطق تجريد 37 شرح هداية اثيربه 
"شرح تهذيب 4 شرح خطبة ابن سينا 0 حاشيه بر انموذج العلوم دوانى (علامه تهرانى آن را 
ذو أن مجموعة :روبع فرهوذة) ا دحاشةير دز اشكان: ان كت يه ور موود «كلّ كلامى 
كاذب» از دوانى "شرح بر اثنات الواجب دوانى و آن را با توجه به تاريخ تأليف آن اثنات 
واجبه نأميده و غيره. (احياءالدائر “51237) 
9 محمودبن محمد عبداللهبن محمودين عبدالله شيرازى صاحب تحفة خانى به فارسى 
در طب متوفاى 977 ه.ق. (هدية العارفن ج )8١7/7”‏ 
"٠٠‏ مولى مظفرالدين كه نسبت صهريت با استاد را داشته او در آخر عهد سلطان يعقوب 
بايندرى به مكه رفت واز آنجا به مصرء و رسالهاى نوشت در آبت «فَأنُوا بِشَورَةٍ 
مِثله4 يونس / "اين رساله بهدست علماى مصر رسيد و مورد بحث واقع شد ودر 
عهد قيصر سلطان بإيزيد به روم رفت و دريكى از مدارس ثمانيه به تدريس منصوب 
كشتء در عهد سلطان سليم به ملازمت رسيد بر سلطان ظاهر شد كه تركى نمى داند 
وبه علت سقوط دندانها فارسى هم بهدوضوح سخن نمىكويد او را معزول نمود. 
(مرآة الادوار ذيل ترجمة دوانى) 
5١‏ شيخ منصور باغنوى؛ كه يس از دركشت دوانى نزد غياثالدين منصور وامير 
جمالالدين استرابادى به تحصيلات خود ادامه داده. 


١‏ / سبع رسائل 


سيد جمالالدين نصرالله؛ در ذربعه ج 5/٠‏ أمده دوانى رسالهاى در طبايع واعداد 
حروف به خواهش يكى از فضلاى تلامذهاش بهنام سيدجمالالدين نصرالله تأليف 
مود وري فوخو اسيك اق أن وا بةسيلطان غنات الاين محمل تاه اغب اثهموة تحت 
عكوان :اسالة تذخ أسدكا كاك الدرو: و دن اغاز. آن"رسالة امدة: 
بالتماس الابن الروحانىء قرة عيون السّادة الكبار» فلذة اكباد الائمة الاطهار» قدوة 
افاشدلن لوطا يفره اانا الور ةليه همال لدو تبر الله 
(احماءالداز» صفحة 57106) 
اما مصلحالدين محمدبن صلاحبن جلالبن محمد لارى كه دركتاب ثلاث رسائل در ضمن 
اسامى تلامذهٌ دوانى از او ياد كردهايم و در شذرات الذهب و ريحانةالادب ترجمه او آمده. 
شاكزد مستقيم دوانى نيست؛ در ونه لاد افلس : در بدايت حال در مولد خود «لار) 
ادبيات و مقدمات لازمه و علوم عقليه و تقليه را از اكابر تلامذهُ ملاجلالالدّين دوانى و 
ديكر مشاهير وقت فراكرفته و در عهد همايون شاه هندى [/977-977] بههند وستان رفته 
و مشمول مراحم سلطانى واقع شد. و بعد ازوفات او و زيارت بيت اللّه الحرام به بلاد روم 
مسافرت كرده و شهرت بىنهايت يافته و عاقبت عازم ديار بكر شده و به معلمى اسكندر 
ياشا والى أنجا وفرزندان او منصوب ودر سال 91/94ه. ق همانجا دركذشته با توجه به 
سال دركذشت وى كه در شذرات حدود 4517 هم آمده وتاريخ تولد اوكه در حدود سال 
6است نمى تواند نه از تلامذهً مستقيم دوانى و نه از تلامذه بىواسطة امير صدرالدين 
محمد باشد ولى بهطور قطع از شاكردان بواسطة اين دو عالم جليل است؛ مثل 
غياثالدين منصور دشتكى و كمالالدين حسين يا محمد لارى و محيىالدين محمد 
لارى '» واز مصنفات اوست: ١-_حاشيه‏ بر حاشية تهذيب منطق از دوانى ”7_حاشيه بر شرح جامى 
حاشيه بر شرح طوالع شمس الدّين محمود اصفهانى 4 حاشيه بر شرح مواقف 0 حاشيه بر شرح 


١‏ در شدرات اذهب ذكر وى در حوادث سال باع امه و استاد او را امير غياثالدين بن أمير فسدرالدينة 


محمد شيرازى دك كودف 


مقدّمه مصحّح / ”١‏ 


الادوار و مرقاة الاخبار» در تاريخ؛ از آغاز خلقت تا سال 91/4 هجرت در يك مقدمه وده 
باب كه نسخ آن در كتابخانة آستان قدس و ملك و د ركتابخانههاى خارج موجود است,ء و 
0 آن ترجمهُ علامه دوانى جنين آمده: مولانا جلا لالدين در عهد آن سلطان درويش نواز 
(حسن بيك أققوينلو) در شيراز به منصب اقضى القضاتى ممتاز بودند و در مدرسة 
ادا رالايتام» به افاده و افاضه قيام مى نمودند؛ واز آثار افادت آن معالى صفات, مستفيدان 
به مرتبة كمال و اكمال رسيدند از جمله قاضى ميرحسين يزدىء؛ و مولانا كمالالدين 
حبديى الا رق ونير لا ذا عيذ لقسهة نك اناق دو ع ذا تين اللاي كانو تبكتن واو در لذن 
مظفرالدين كه نسبت صهريت به آن جناب داشت و غير ذلك تاريخ ولادت أن جناب 
(قرةعين») است ١‏ ودر سنه 90/8 از دارالامان «لار» متوجه ملاقات ابوالفتح بسر كفيك 
كه طالب ملاقات آن ملكى ملكات بود در حدود «كازرون» فوت شد و در قرية «دوان» 
كه مولد وى بود مدفون كشت,ء قاضى ميرحسين يزدى در عهد سلطان مذكور به قضاى 
يزد منصوب كشت و در اكثر علوم به تصانيف فائقه و تآليف لائقه موفق كرديد» آخر از 


ال ا ليس ات ا 


وركلقيت دوانى 

تاربخ دركذشت وى مختلف آمده در كشن الظنون 407 و9017 و4086 ه. ق» ودر سلّم 
السماوات 407. در شذرات الذهب 47/8., ودر الكنى والالقاب 241 ودر الاعلام /401) ولى 
آنجه در مجالس المؤمين و خلاصة التواريخ قمى ومرآة الادوار آمده به سال 408. با قرائن و 
تراك دعسم اندر دو عقي ابوك طني لاسر رن مايه يا 
ربيعالآول هه در دربعه ج 41١‏ أآمده روز نهم ربيعالثانى سال /40. و فرموده اين 
تاريخ جنان است كه امير غيا ثالدين منصور دشتكىء در خطبةٌ محاكمات أورده' و 
اينكه در ح سس السير مله مدت عمرش زياده بر هفتاد سال بود ودر خلاصة التواريخ آمذه 


.١‏ بايد قرةعين باشد كه مساوى است با سال 85 نه قرةالعين جنانكه در نسخه مخطوط آمده كه منطبق 


مى شود با سنال على ؟. ودر خلاصة اللواريخ درماه رجب 308 آورده. 


مدت عمرش قدّس سرّه هفتاد و هشت سال بوده. با توجه به قرةعين تاربخ تولد او 
درست 8١١0‏ و دركذشت او همان سال 908 مىباشد. در روزهايى كه از «لار) و جزيرة 
(هرمز) الهو كفيك وعازم كازرون بود در نزديكى ايل أبكينه» به اردوى «ابوالفتح بيىك) 
برادرزادة حاجى بيك بإيندركه در آن وقت حاكم شيراز بود ملحق شدء و او نهايت تعظيم 
و توقير آنجنان كه مقتضاى شأن او بود بهجا آورد, و بعد از جند روزى كه در اردوى او 
بود بهاندك انحرافى كه بر مزاج شريفش رسيده بود دركذشت,. و نعش او را به قريةٌ 
دوان كه زادكاه او بود بردند» و در جوار شيخ على دوانى كه يكىاز مشايخ معروف بود 
افك كووتل» وسحمة للشهلة 

وم حت لني أده إن جناب دو يسر داشتء. امير سعدالدين اسعدء كه حالا در سلى 
دانشمندان شيراز معدود استء» و ديكرق مولانا عبدالهادى كه در زمان حيات يدر 
دركذشت,. و جنانكه در تلامذه او ذكر آنكذشت مسلم داراى يك دختر هم بوده. 


آثار و مصنفات 

١‏ اثبات الواجب قديم ‏ آغاز آن آمده سبحانكى سبحانكى ما اعظم شأنى (مطبوع 
اسلامبول) كه در ايام جوانى آن را تأليف نموده. و به سلطان ابوالفتح بايزيدخان 
معروف به سلطان محمد فاتح (م 51 كه به سال 01 ه. ق قسطنطنية را فتح كرده. 
اهداء نموده» مطالب آن در دو مقصد وو يك خاتمه آمده. 

؟'- اثنات الواجب جددبد كه يس از أن نككاشته و براين دو رساله شروح و حواشى بسيارى 
نوشته شده 

اخلاق جلالى يا (الوامع الاشراق فى مكارم الاخلاق» به فارسى داراى سبكى متكلف 
مؤلف آن را بهنام سلطان اوزون حسنبيك نككاشته و در دوره عالى دانشكدة السنة 
شرقى دانشكاه كمبريج انكلستان بهعنوان درس فارسى تدريس مىىشده ومتن 
فارسى آن در ايران و هند و لندن بهطبع رسيده؛ ودر سال 1879 در لندن به انكليسى 


متققير كرؤيلة. 


مقدّمةً مصحّم / “ام 

4- الاربعون السلطانية فى الاحكام الرباّة آغاز آن آمده: الحمدلله الذى نوّر رباع العالمين 
بتباشير انوار الخلافة. (إبضاح المكنون / 8 0) 
5 الأسئلة الشريفة. در مستدركات «الاعلام زركلى» ج 4/1 آمده: كتابى در واتيكان 


ديدهام به ابن نام از علامه دوانى. 


1 الاعيان الثابتة. (فهرست كتابخانة ملكك ج )١1/1‏ 
افعال اللّه تعالى. در كشف الظنون آمده اين كتاب مشحون است از غرائبى كه كوشها آن را 
نشنيده مؤلف أن را به سال 41١7‏ نكاشته. 


(بهنظر مىرسد دركتابت اشتباه شده و بايد 107 باشد) 

مداهان اويا تعلن الاعوالدر ضاق الاممال ونا التصيرى الاخمار دون من 
مجموعداى بهنام كلمات المحققين به سال ١١0‏ در تهران ودر مجموعداى بهنام 
الرسائل المختاره در اصفهان به سال ١715‏ به طبع رسيده. 

4-انموذج العلوم. مشتمل بر تحقيق ده مسأله كه يكى از آنها يال حدوث وقدم عالم است 
كه به تفصيل در آن بحث شده (اين رساله ضمن مجموعة ثلاث رسائل به سال ١51١‏ قمرى 
از طرف بنياد يزوهشهاى اسلامى استان قدس رضوى انتشار يافته) 

٠‏ الانوار الشافه. و أن حواشى و تعليقاتى است بر كتاب الانوار لعمل الابرار در فقه 
شافعى از جمالالدين يوسف بن ابراهيم اردبيلى (م 949/) 

١‏ ستان القلوب. ذكر آن در كشف الظنون آمده 


7 تحفة روحانى در علم حروف و خواص أن به فارسى است و در أغاز أن آمده: جواهر 


حمد و ثنا نثار باركاه كبريايى حضصرت علام الغيوب الدربحه ج اع 
1١77‏ تحفة المنحمين (فهرست كتب خطى كتابخانة ملك ج )2 
6 التصوف و العرفان. اين رساله را به فارسى نككاشته (الذربعة ج 119/5) 


١0‏ تفسمر سورهة الااخلااص. در مجموعهاى بهنام الرسائل المختارة در اصفهان به نان 5" بأ 
تصحيح و مقدمداى از اين جانب بهطبع رسيده. 
أ|١-‏ تفسير سورة الكافرون. (ضمن مجموعه ثلااث رسائل به تحينا ل ١180‏ شسمسى بهطبع 


1” / سبع رسائل 


رسيده) 

-١‏ تفسبر المعود تبن. ذكر آن در كشف الظنون ج 1 امدو تهت عنوان تفسيرالقلاقل. 

اا دتشي الل اواو قروا ولا تدرو اغراف اازميشلاى ان اقازرا تور ايعان مجلس 
ديدهام. 

48 تفسر آبة» و لله االاسماء الحسنى. 

© تفسير آبة» با ابهاالذين آمنوا خذوا زبنتكم عه 15 تنك الأعرف/١‏ "اكه يس از آن آمده: 
كلوا و اشربوا. نسخداى از آن در كتابخانه مجلس موجود است. 

١‏ حاشيه بر اثات الجوهر المفارق محقق طوسى و در بعضى منابع از آن بهعنوان شرح ياد 
32 

حاشيهاى بر تهذيب المنطق تفتازانى بهنام العجالة. كه بهعنوان شرح نيز از آن ياد شده و تا 
آخر بحث موجهات را داراست و در هند مكرر جاب شده. 

71 حاشيه بر كتاب ححمة العين نجمالدين دبيران (متوفى 1070). 

5 حاشيه بر رسالة الزوراء در بعضى كتب از أن بهعنوان شرح الزوراء ياد شده. 

0- حاشيهاى بر عبارتى از مقدمة رسالة الزوراء در رد آن كس كه بر آن عبارت ايراد أورده ودر 
مجالس المؤمنين آمده أن را جهت دفع طعن ملا قطبالدين محيوى اتصارى بر 
عبارتى كه در خطبه زوراء واقع است نوشته واين حاشيه معروف به حاشيه صغير 
است. 

7-_ حاشيه بر اؤوائق كتانب محاكمات ملا قطب رازى 

(فهرست كتب خطى دانشكاه تهران ج 01/7/08 6) 

حاشيه بر شرح آداب البحث كمال الدين مسعود شيروانى.' 

- حاشيه بر شرح اشارات 

9- حاشيه بر اوائل شرح جغمينى در علم هيئت. 


©" حاشيه بر حواشى مبرسيد شربف بر شرح شمسيه (تا تقسيم علم به بديهى ونظرى). 


١‏ آداب اللحث از شمس الدين محمد سمرفندى متوفاى حذدود شنا م أاسنتت: 


مقدمهُ مصحّح / 760 


'١‏ حاشيه بر شرح تجربد علامه قوشجى تا اثناى مباحث اجسام فلكيه و در آستانه بهسال 
0 جاب شده. اين حاشيه را بهنام سلطان خليل بايندرى تأليف نموده. 

77 حاشية جد يد بر شرح تجريد قوشجى تا اثناى مبحث ماهيت 

حاشيه أجِدٌ بر شرح تجريد قوشجى تا مبحث وجود ذهنى 

اين سه حاشيه را طبقات جلالية مىنامند و قسمتى از آن در حواشى شرح تجريد علامه 
فوشجى در ايران بهجاب رسيده. 

حاشيه بر شرح شمسبه قطبالدين رازى قديم و جديد 

0 حاشيه بر اوائل شرح عضدى بر مختصر اصول ابن حاجب. 

1" حاشيه بر شرح مطالع بهنام تنوبر المطالع و تصبر المطالع قديم و جديد 

"ا حقبقة الانسان و الروح الجوّال فى العوالم. ذكر آن در تعليقات مرحوم قاضى طباطبائى بر 
اللوامع الالهية فاضل مقداد ص 00٠١‏ آمده. 

حل المغالطه. در رفع شبهه ابنكمونة << (فهرست دانشكاه تهران بخش يك ج 019/9) 

خلق الافعال. كه ظاهراً همان رساله افعال العباد است كه ذكر آن كذشت. 

دبوان اشعار. كه به همت دكتر حسين على محفوظ به سال ١91/7‏ ميلادى در بغداد به 
جاب رسيده و تخلص اوء دوانى» جلال؛ فانى» هر سه آمده.' 


١‏ اين اشعاراز دوانى اسَتةة: 


از تو تا مقصود جندان منزلى در بيش نيست يكى قدم بر هر دو عالم نه كه كامى بيش نيست. 
معنى درويش ار خواهى كمال نيستى است هركه را هستى خود باقى است أو درويش نيست 
21 
درديذده تحقيق سراب است جهان سر نيل فنا تفقو خمبايس است سيان 
رو جشم خيال و خواب در بند و ببين كز روى يقين خيال و خواب است جهان 
2 +21 
در خانقه و مدرسه كشتيم بسى انصاف كه در هر دو نديديم كسى 
يعدو يك فياه كترين حيدق قانع شده از دوست به بانكق جرسى 


ماع دام 302 
2.6 


١‏ 4- رسالهاى در اثبات تكلّم حقّ جلّ وعلا. آغاز آن آمده المبحث الاول فى اثبات كونه متكلّما و 
تشير الكل اللفوى الى البعوة 
(فهرست كتب خطى دانشكاه تهران بخش يك ج 77/7 0) 
7 - رسالة امتناع الحكم على المعنى الحرفى. 
(فهرست كتب خطى دانشكاه تهران بخش يك اج )١١/7‏ 
لاد وس فاق وا سان لزعوة فل طرق أغاو ان آنده العمد لله تانل توئة عنتنه اذا تاس ور 
آن سيد قاضى نورالله شهيد به سال ٠١١9‏ صاحب مجالس المؤمنين ردذى 
تووقينة: (الذربعه ج )191/1١‏ 
5ع رسالهاى در بان ماهست واهوبت. 
0غ رسالهاى در بان ( انا نقطة تحت الناء» اين رساله به صائن الدين تركه نيز نسبت داده شده. 
(در نشربة توحيد شماره دىماه ١757‏ بهطبع رسيده) 
7 رسالهاى فى تحقيق معنىالاسان. آغاز آن يس از بسمله آمده. اما بعد فهذه رسالة فى 
تحقيق معنى الانسان و تبيين تعريفه و تعيين اجزائه و هى مشتملة على مقدمة و ثلاث 
مباحث. شايد همان باشد كه ذيل شماره /ا7 ذكر أن آمد. 
(فهرست كتب خطى دانشكاه تهران ج )١115/173‏ 
/اغ- رسالهاى در تحقيق جبر و اختاركه به تقل قاضى نورالله در مجالس المؤمنين مؤلف آن را 
بهنام ميرميران ماضى اصفهان به فارسى تأليف نموده و بنابراين غير از رسالهٌ الجر و 
الاختيار عربى است كه در ١‏ افعال العاد ذكر ا 0ن 


رسالهاى در نريبت اولاد. به عربى كه بهدستور ميرميران در ”١‏ محرمالحرام 9015 نوشته 


ستيه 
به نور فطرت خود مىرويم درره عشق جراع همت دون همتان جه نور دهد 
ا كر جه فيض خدا شامل است يكسان نيست زهر جبل كه تو بينى صدا جو طور دهد 


.١‏ در جلد دوم فهرست كتب خطى ذارسى آقاى منزروى ص ١‏ أمده جبر و اختيار از جلالالدين فرزند اسعد 


مقدّمهُ مصحّح / /71 


شده ودر نشرية توحبد شماره دهم مرداد 87 أمده. 

4 رسالهاى در تعريف علم كلام كه دركتاب مواقف آمده. أغاز آن جنين است: يا من وقف 
فى حواشى مواقف جلاله عقول الأجلّه الأعلام. (للذريعه ج )151/1١‏ 

رسالهاى در تقسيم علم. 

0١‏ رسالهاى در نوجيه تشببه. (در مقدمةً شرح حياكل جاب هند آمده كه نسخداى ازاين رساله و 
رسالة تقسيم علم در مكتبة راميور هند موجود است) 

7 رسالة تهليليه به فارسى در بيان و شرح كلمة لا اله الا اللّه (در مجلء توحيد جزء دوم سال دوم 
أذرماه 1*7 و در دفتر دوم مجموعه رسائل فارسى بنياد يؤوهشهاى اسلامى با تصحيح 
نكارنده به سال ١18‏ منتشر كرديده) 

07 رسالهاى در حل مغلطة مشهور به وجذر اصمم نام اين رساله در بعضى مال | ملة «(نهاية 
الكلام) (فهرست كتب خطى دانشكده حقوق تهران ص 0059) 

5 رسالة خلخالية. فى مقدار الخلخال التى تزيّن بها المرئة رجلهاء آغاز آن آمده: اعلموا 
أيها الطلاب أنه قد شكٌّ اكثر الفقهاء فى حدّ الشرف فى المرئة بخلخال وزنه ماثتا 
درهم, الذربعة ج ١‏ . 

0- رسالهاى در خواص حروف» به فارسى شايد همان تحفة روحانى باشد كه ذكر أن در 
ربحانةالادب آمده ودر الذربعة نيز آمده تحفه روحانى در خواص حروف است. و نيز 
درج 5 رسالهاى بهنام استحاكات الحروف در طبايع واعداد حروف ازوى ياد 
مىكند كه آن را به خواهش يكى از فضلاى تلامذهاش بهنام سيد جمالالدين نصرالله 
تأليف نموده و به درخواست همو به سلطان غياثالدين محمدشاه اهداء مى نمايد 
ظاهراً اين هر سه غتوان يى رسالة اسث. 

7- رسالهاى در ديوان مظالم به فارسى كه براى علاءالملى والى خطة لار تأليف نموده ودر 
اين رساله براى روشن كردن كفتار خود نمونههايى ازكفتار خلفا را أورده و در انجام 
آن آمده: و بعضى از ائمهُ كشف و تحقيق كفتهاند: كه مهدى موعود مدار احكام بر آن 
خواهد نهاد أللّهمٌ وفقه وسائر ولاة الاسلام لإجراء الأحكام و نظم مصال الأنام تمت. 


8 / سبع رسائل 


01 رسالهاى در شرح خطية طوالم بيضاوى.' (كشنالظلون ج )١١117/7‏ 
رسالهاى در صبحه و صدا. به فارسى در يك مقدمه ويك صيحه و جند صدا. جنين أغاز 
قوس يشاك بريد انك أنه انقو قاليت هود اناء الاشياء 
(فهرست كتب خطى دانشكاه هران بخش يكاج اا 
8 رساله عادلبه. يا رسالهاى در عدالت»ء اين رساله در دادكرى به روش علم اخلاق و 
عرفان در يك مقدمه و شش مقاله و يك خاتمه نكاشته شدهء در مجالس المؤمنين 
آمده: رسالهاى در تحقيق عدالت براى سلطان محمود يادشاه كجرات (4117-877) 
نكاشته وبراى او فرستاده." 
ودكر باره از مصنفات او آورده: 
رسالهاى در عدالت. كه بهنام بعضى از سلاطين عراق نوشته و مصحوب مي رشمس الدبين 
محمد به خدمت او فرستاده. بنابراين دو رسالة جداكانه خواهد بود رسالة عدالت در 
يايان سالنامة بارس به سال ١775‏ جاب شلده. 
(فهرست كتب خطى دانشكاه تهران» بخش يكم جلد 119/79) 
رسالة عرض نامه. كه بهنام عرض لشكر ويا عرض سياه نيز از آن ياد شده اين رساله 
فارسى است و حوضو آن عبارت از وصف و بيان عرض سياه ابوالنصر بهادرخان 
معروف به اوزون حسن از سلاطين آققويئلو است آغاز آن آمده: رب أعنى بالاتمام 
لهم صلّ على محمد و آله و صحبه أجمعين قال الله سبحانه و تعالى: «و لقد كتبنا فى 
الزبور من بعد الذكر أن الارض يرثها عبادى الصالحون4. از يرتو اشعه اين نيْر قدسى 
بينايان منظر تحقيق را اين معنى معاين و مشاهده كردد... ودر بعضى منابع آمده: 
ذوائن أن راد وشيرازدراف متلظان خليل بايتدوض فؤونة ارون عتسن تاليفب كرةة: 


.١‏ طوالم وايا طوالع الانوار رسالهاى است مختصر در علم كلام از قفاضى بيضاوى رم ممع) كه برآن سروح زر 
3 اين رساله در نشرية تو حمد جزء هشتم خردادماه 765١‏ ورساله عدالت در همين نشريه مار اول سال دوم 


آبانماه ١‏ به همت آقاى دكتر واعظ جوادى متتثير كرديدة 


مقدّمً مصحّح / 4م 


اين رساله در مجلة دانشكدة اديبات نهران شماره “' سال سوم فروردين ماه 0 ممتتشلو 
شده و به سال ١979‏ ميلادى در بولتن مدرسه زبانهاى شرقى لندن نيز منتشر 
كرويةة 

١‏ رسالة عشربة. به تقل صاحب كشن الظون براى سلطان بايزيد عثمانى به روم فرستاده. 
(ج ١الالام)‏ 

7 رسالهاى در علم النفس. آغاز آن بعد از بسمله آمده: الحمدلله الذى لايخيّب من بابه آمل 
ولا يحرم عن جنابه عامل» و بعد فهذه رسالة حرّرتها فى علم النفس جعلتها ثلاثة 
فصول القض| الأول فى :انبات أن جوهر النقينى معاي الوه اليدن: 

الفصل الثانى فى بقاء النفس بعد خراب البدن. 

الفصل الثالث فى مراتب النفوس فى السعادة و الشقاوة بعد المفارقة عن البدن. 
ثم الحقت بها خاتمة أذكر بها العوالم الثلاثة التى هى عالم العقل و عالم النفس و عالم 
الجسم و ترتيب الوجود من لدن الحقٌّ الأوّل تعالى إلى اقصى مراتب الموجودات على 
الترتيب النازل من عنده تعالى (فهرست كتب خطى دانشكاه تهران ج 51/1 1غ) 

7 رسالة قلمبه. كه در آن رعايت بسيارى از فنون بلاغت و انواع تشبيهات بليغه فرموده. و 
آغاز شده باء «ن و القلم وما يسطرون». 

8 رسالداى بهنام الكلمة التوحيد رسالهاى است به عربى مختصر يبرامون كلمه لا اله الا 
الله كتنيزيس ال مهاه عقي ا كنل اللعدة امورو تعالى أنا تو كدو الفاةة على 
من هدانا. نسخداى از آن در كتابخانةٌ ادبيات مشهد ضمن مجموعه شماره 717" از 
كتب اهدايى مرحوم دكتر فياض موجود است و در اين مجموعه است شرح اثبات 
الواجب فقددبم از ملا ميرزاجان و ملاحنفى. 

6 الزوراء. رسال مختصرى است در فلسفه كه در آن جمع ميان حكمت بحثى وذوقى 
نموده اين رساله در مصر ساليانى قبل به طبع رسيده و در ايران به سال 2 ضمن 
مجموعداى بهنام الرسائل المدختاره منتشر كرديده از اين رساله بهنام تنببه الراقد.ين نيز ياد 
شده و آن را عالم فاضل كمالالدين محمدبن فخربن على لارى بهنام تحقيق الزوراء 


؟/ سبع رسائل 


شرح نموده ودر كش ف الظنون ج 817/1 وهديةالعارفين ج 7١1/1‏ مؤلف آن را به اشتباه 
كمالالدين حسين بن محمد بن على لارى ذكر كردهاند و أن را شرح ديكرى است از 
ملاشيخم كردى كه نسخداى از آن در كتابخانة آستان قدس موجود است. 

1 شرح اثبات جوهر مفارق خواجه نصيرالدين طوسى كه در شماره 7١‏ تحت عنوان 
حاشيه از آن ياد شد. 

7 شرح اربعين حديث محيى الدين يحي ىبن شرف نووى متوفى به سال 19/1. 

شرح تحرير اقليدس خواجه نصيرالدين طوسى 

89 شرح رسالة عقل محقق طوسى 

٠‏ شرح رسالة نصيربه در تحقيق معنى نفس الامر 

١‏ /ا- شرح سى فصل خواجه نصيرالدين طوسى 

1 شرح عقائد عضدى. كه در هندء أستانه. مصر و يترزبورك جاب شده با حواشى و 
تعليقاتى بسيار و جاب مصر داراى حواشى و تعليقاتى است از محمد عبده. 

”/ا شرح قصيدة ابوعلى بغدادى در علم هيئت. 

5 شرح هياكل النور شيخ شها ب الدين سهروردى بهنام شواكل الحور 

(ط. قاهره. هند و در ايران ضمن كتاب ثلاث رسائل باتصحيح نكارنده بدسال ١5١١‏ ق.ه) 

0 شرح غزل حافظء «در همه دير مغان نيست» جو من شيدايى» (ط. تهران) 

1١‏ شرح غزل حافظ» «ادوش ديدم كه ملائى در ميخانه زدند» (شرح اين غزل و غزل «در همه 
دير مغان نيست جو من شيدايى» به سال 17 با همت فاضل ارجمند أقاى حسين معلم با 
تعليقاتى به طبع رسيده (ناشر امي ركبير) 

شرح غزل كر مسلمانى دراين است كه حافظ دارد)» (نسخداى از آن در مجموعةٌ حاوى 
رسائل علامه دوانى دركتابخانة مرحوم حكمت بوده است) 

/- شرح بت حافظء «ايبر ماكفت خطا بر قلم صنع نرفت» 

4 شرح ببتى أز شبسترى: 

«ابهاصل خويش بنكر نيك بنكر كه مادر را يدر شد باز مادر» 
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٠‏ شرح ببست ديكّرى از شبسترى: 
«تفكر رفتن از باطل سوى حق به جزء اندر بديدن كل مطلق» 
شرح اين دو بيت در مجموعة شمارة 1١77‏ كتابخانةٌ مجلس شورى آمده. 

١58 مهرماه '1787., و به سال‎ ١١ شرح رباعيات خود براى قيصر روم (نشرية توحيد شماره‎ ١ 
با تصحيح و تعليق أقاى دكتر مهدى دهباشى منتشر كرديده)‎ 

7 شرح بر منهاج الوصول بيضاوى كه در علم اصول است و زبدهاى است از محصول امام 
فخر و مستصفى از امام محمد غزالى ذكر اين كتاب در الذربعه ج 90/15 به نقل از 
فهرست مخطوطات موصل ص 8 أمذه. 

7 العشر الجلالية. در كش الظنون ج ١١51/7‏ آمده امير غياثالدين منصور را بر آن ردى 
است جنين بهنظر مى رسد كه اين رساله و آنجه از كشئالظون نقل شد بهنام رسالة 
عشرية و الرسالة فى مسائل من الفنون هر سه عنوان رساله آنموذج العلوم است. 

14 عشرتنامه. به فأرسى (هدية العارضن ج 5711/7) 

0 عين الحكمة. كه در آغاز آن آمده الحمدلله الذى هدانا الصراط المستقيم صراط الذين 
انعمت عليهم... يجب ان يعلم أنْ لكل علم لابدٌ من ثلاثة امور. 

7 مقالهاى خالى از لغات عربى. در مجلة توحبد شماره مردادماه ١787‏ منتشر كرديده. 

/ال ورالهدابة. كه مكرر در ايران جاب شده و بعضى اين رساله را نسبت دادهاند به 
قطبالدين سيدمحمد نيريزى متوفاى )١11/7(‏ كه بادر دست بودن نسخههايى 
نكاشته قبل از عصر وى نادرست خواهد بود -اين رساله در مجموعة الرسائل المختاره 
آمذه. 

#  # 


اين رساله را علامه محقق دوانى در اوان شهرت علمى خود در شيراز در سالهاى قبل 


از /١٠48107ه.‏ ق تأليف نموده و آن را به يادشاه عثمانى سلطان ابوالفتح بايزيد خان معروف 
سلطان محمد فاتح قسطنطنيه متوفاى /8871 فرزند سلطان مراد خان با مقدمهاى در 
ستايش وى به او تقديم داشته؛ و در أن هيجكونه اثرى از نككرانى و افسردكى و شكايت از 
روزكار ديده نمى شود 
در قسمتى از مقدمةٌ أن دو سينا يسن ممدوح خود أورده 
يا مَنْ به ضار دِينٌ الله مُعْثَلاً وَوَرَإِفْضَالَهُ جوداً عَلَى لآم 
قَوَتْ به عَيْنٌ آعْيِانٍ المُدى قَرَحا ‏ بماح ييا و َعم 
مِنَ التّجِوٌّم العُلى حُرَّاسٌ قُبّته ‏ مِنَ السَماءِلَهُ مِنْ زَُمْرَةٍ الحَدَم 
قَذْ شاع في عرْصّة الدَّنْيا عَدالَتَه نْب قط عَلَى الأغنام لَمْ يَضَم 
إن الكدالات اشفات وف شيك 0 فِيكّ هذا جامِمٌ الكَلِم 
و هوالسلطان بن السلطان؛ ملاذ بنى نوع نانج من يماط ال مويو ل مان مدر 
زوارق العوارف على قاطبة أهل الايمان» هوالذى أنار مصابيح العلوم بعد انطفائهاء و نضّر 
رياض الحكم غبٌ ذبولها و ذهاب رُوائهاء و أصلح أركان الفضائل و المعالى بعد فسادهاء 
وروّج اسواق الافاضل و الأعالى إث ركسادهاء حتى جلبوا بضائع العلوم إلى حضرته من كل 
فجّ عميق» و جبوا ثمرات باسقات عرائس الفهوم إلى سُدّته من كلّ بلد سحق فوسمتها 
باسمه العالى المكتوب على جباه السّموات العوالى رسماً لخدمته الخ. 
مطالب كتاب كه كلاً در استد لال بر وجود خداوند واف ويس انمق در دو مقصد و 
يك خاتمه آمده. مقصد اول در اثبات وجود خداوند است از جهار طريق» و مقصد دوم 
در اثبات او است تعالى شأنه از راه ابطال دور و تسلسل به برهان تطبيق و تضايف و 
برهانى عرشى و خاتمه در بيان واستدلال بر دو مطلب اسث. 
مطلب اول: ممكن ذاتاً وبه خويشتن خويش بدون هيجكونه عامل و علت ديكرى در 
كرايش به وجود ويا عدم, اولويت و شايستكى بيشترى ندارد (الممكن لايكون احد 
طرفيه أولى به بذاته اولوية يكفى فى وقوعه). 
مطلب دوم: ممكن تا تمام شرائط و علل وجود آن موجود. و تمام موانع در كرايش به 
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هستى آن م رتفع نشود» حتميت و ضرورت تحقق و هستى نخواهد يافت. (الممكن مالم 
يجب وجوهه بعلته لم يوجد). 

مؤلف اين رساله را بار دكر با مقدمة ديكرى به خواجه محمود كجراتى معروف و 
ولقنى ده خر ا مف وان اقنذا شوذة اد اهنا اظاهر | دين فيه يتان هوي انكناء قر تدان 
در سيزدهم ربيعالاول سال 81077 ه. ق است جه آثار تأثر و نكرانى و كلايه از غربت و 
دورى از دوستان در اين مقدمه ويايان رساله مشهود است. 

در فسمتى از اين قلق أفلة 

قد غلب على مزاج الزمان الفساد, و شاع بين أبنائه الجهل و العناد» و ذهب الكرام 
الذين كان عصابة العلم يأوون الى ظلالهم؛ و ظهر اللثام الذين كان اولواالفضل يتحاشون 
عن جلابهم و خصابهم 

خَلْتِ الدّيارٌ وَلاكَرِيمَ يُرْجى 2 مِنْهُ الَوالُ وَلا مَلِيِحَ بُعْشَنٌ 

هذا مع ما خصّصت به من مكابدة الأشجان و مباعدة الخلان و مهاجرة الأوطان تا آنجا 
كه مىرسد به ستايش ممدوح خود «خواجه جهان» أحيى معالم العلم بعد انطماسهاء ر 
عدببإفنافها الجويل أفافةل الاماق قترقا تورغرياة ووه شيحالبتراله اميل الأماكل على 
الإطلاق بعداً و قرباً سلطان الأكابر و الأعيان برهان الأعاظم فى الزمان, كمال الإسلام و 
السمتامو عمال الاق ادق العالسده نناطان مدرو كان للسمداني: الافاقين كتالان 
فواضله و أدام على الأماثل سجال نواله. 

ودريايان آن آمده: و هذا آخر ما قصدت اليه فى هذه الرسالة مع تفرّق الحال و تشتت 
البال و وقوعى فى زمان أضحى الهمم متقاصرة و الجهلة متناصرة تكتفون بالخضاب عن 
الشباب و يستغنون بتراءى السّراب عن التروّى بالشراب لكن هوالله ربّى يحقٌ الحقّ 
بفضله و يبطل الباطل بعدله بيده الحسنئ و إليه الرجعئ. 

اين دو مقدمه در اينجا أآورده نشده جز همان قسمت عام أن كه در تمام نسخ اين 
رساله موجود استء جه كلا در ستايش و مدح اين دو ممدوح است بدون افاده مطلبى 


علمى ويا تاريخى. 


؟* / سبع رسائل 


مقدمة اول در نسخ «ح» و«ع) و«ن)» و مقدمة دوم در نسخة (د) ديده مى شود. 

در مورد تاريخ تأليف اين رساله مؤلف در مقدمةٌ اشات الواجب جديد أورده من در آغاز 
جوانى و دوران نشاط نيز رسالهاى در اين موضوع نككاشتهام با ذكر ادلة و براهين 
متكلمين و فلاسفه كه در اين باب آوردهاند به اضافةً أنجه به نظرم رسيده؛ و عبارت او 
حجنين استث: 

قد أفردت فى عنفوان شبابى رسالة فى هذا المطلبء و أوردت فيها وجوه البراهين 
المعقولة من أئمة الحكمة و الكلام مع ما سنح لى فيها من النقض و الإبرام و الهدم و 
لامكا ماله 

كاتب جلبى در كشف الظنون ج ١‏ / 887 عبارت حاج محمود بن محمد نيريزى كه 
يكى از شارحان اثئات الواجب فدبم و جديد واز تلامذه دوانى است به خطا با عبارت 
مؤلف درآميخته و تاربخ تأليف رساله را به نقل از مؤلف ده سال قبل از تأليف اثبات 
الواجب جددبد ذكر كرده و عبارت أو جنين است. 

يس از ذكر بسملة و حمد... ثم قال: قد أفردت فى عنفوان الشباب رسالة فى هذا 
المطلب قبل ذلك بعشر سنين و اقنصرت هناك على ما هو أوضح بالتماس بعض الأعاظم 
فى جيلان و رتبها على عشرة فصول. 

عبارت «قبل ذلى» تا يايان از شارح است كه در ذيل عبارت مؤلف است و اظهار 
مى دارد من در ده سال قبل رسالهاى داشتهام در اين موضوع كه منظور وى آنست كه ده 
سال قبل ازاين شرح ( اثبات الواجب جديد) بر اثبات الواجب قديم نيز به درخواست يكى از 
بزركان كيلان شرحى نككاشتهام. 

ومؤيد براين خطا كلمه «رتّبها» به صورت فعل غايب و عشرة فصول است جه رسالة 
اثبات الواجب جدديد در جهارده فصل آمده ورسالة قديم هم بهطوركلى فاقد عنوان فصل 
است. اين اشتباه در معجم المطبوعات العريبة نيز آمده نكارنده بسيار كوشيد كه نسخهاى 
مطبوع از اين دو رساله بهدست آورد كه متأسفانه توفيق حاصل نشد جه در معجم 
المطبوعات العريبة اليان سركيس ج ١‏ / 897 بهطور مطلق آمده اثبات الواجب با جاب 
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سنكى در آستانه انتشار يافته و در اعلام زركلى كذشته از اينكه بدطور مطلق آمده محل 
اتتشار آن هم مشخص نشده. 

شروح و حواشى كه بر اين رساله آمده عبارت است از: 

.١‏ شرح نجمالدّين حاج محمود بن محمد نيريزى از تلامذهٌ سيد صدرالدين دشتكى 
كه در سال 37١‏ از تأليف آن فراغت يافته. الذربعه ج 09/177 

؟. شرح قاضى كمالالدّين حسين بن خواجه شرفالدّين عبدالحق الهى اردبيلى 
بدوصورت قال أقول متوفاى 98٠‏ يا .40٠‏ وى از تلامذه علامه دوانى است و نسخداى از 
آن در كتابخانة مرحوم وزبيرى يزد موجود است. كشف الظنون ج 0١‏ الذربعه ج 0/1/3117 

". شرح محيى الدذين محمد بن على قرهباغى (م - 487 ه. ق). 

؛. شرح قاضى نورالله شوشترى صاحب مجالس المؤمنين مقتول ٠١١19(‏ ه. ق) الذربعه 


اج *10/17. 
و حواشى 
.١‏ از امير غياثالدين منصور دشتكى (م -418 ه. ق.) الذربعه ج 7/ ١١‏ 
؟. از ملا محمد حنفى متوفاى بعد از 4٠0٠‏ أغاز آن آمده: الحمد لمن تقدس جنابه عن 
أن يكون شريعة لكل وارد الخ. كشف الظنون ج 137/1 


حو سه يعيا0 الذون متهيو اشير ارق 3ك بعاد ة عاكنة دوا تى ين ا مير 
فضلاى عصر خود است و مرحوم مقدس اردبيلى و ملاعبدالله يزدى» و خواجه 
افضل الدّين تركه اصفهانى و مير زاجان شيرازى از تلامذه او مىباشند.2 الذربعه ٠١/5‏ 
5. حاشيةً ملا حبيب الله باغنوى شيرازى معروف به ملاميرزا جان (م - 444 ه. ق.) و 
آغاز آن جنين شروع مى شود جل جلالك اللّهمّ يا واجب الوجود و بهسال 98 از تأليف 
آن فراغت يافته. كشف الظنون ج 717/1 
0. از سيد ميرزا ابراهيم بن قواءالدّين حسين بن عطاءالله حسنى حسينى همدانى (م - 
٠١55-00‏ ه.ق.) الذريعة ج 3 / .١١‏ 


أ از ميرزا ابراهيم بن ملاصدرا محمد شيرازى (م - ١١1/٠‏ ه. ق.) الذربعه ج ١١/1‏ 
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/. از سيد حسين خلخالى حسينى از تلامذه ملا ميرزا جان باغنوى. الذربعه ج3/ ف 

6 از قاضى زاده كرهرودى علاءالدين عبدالخالق از شاكردان مرحوم شيخ بهائى (م - 

٠ه‏ ق.) كشف الظنون ج ١‏ / 7147 
4. از ميرزا محمد بن حسن شروانى اصفهانى (م ٠١99-١١98‏ ه.ق.) 

الذربعه ج7/١٠‏ 


نسخ مورد استفاده 

.١‏ نسخداى از كتابخانة آستان قدس بهشمارة 766 نوشتةٌ حافظ غيا ثالدين در شهر 
كاشان بهسال 7ك با رمز«ح) به أن اشاره مى شود. 

؟. نسخداى از كتابخانة دانشكاه تهران نوشتة ابوالحسن بن على طاهر استرابادى در 
شهر كاشان كه با حرف «د) به آن اشاره مى شود. 

". نسخداى از كتابخانة شخصى حضرت حجةالاسلام والمسلمين اقاافي سيد 
محمدعلى روضاتى نوشتة محمد شريف بن يوسف يويكانى (در نسخه حرف اول و 
سوم بدون نقطه آمده) در مكةهٌ مشرّفه بهسال ١‏ ه.كه با حرف «ر) از أن ياد مىكردد. 

؟. نسخداى از كتابخانة دانشكدة ادبيات و علوم انسانى مشهد ضمن مجموعهاى 
بدشمارة ١7107‏ از كتب اهدائى مرحوم دكتر فياض نوشتة قرن دهم كه با رمز «ع» به أن 
اشاره مى شود. و آن فاقد قسمتى از مقدمةً اين رساله است كه در ابتداى مجموعه آمذه. 

0. نسخهاى ديكر از كتابخانةُ آستان قدس بهشماره 797 نوشته بهدسال ١١١7‏ كه نام 
كاتيه دن ان تنامدويو ار ان با حرف (ق)» ياد مى شود. 

1. وديكر نسخههاى مخطوط كه از آن جمله است دو نسخةٌ 508١‏ و 4550 كتابخانة 
مرحوم آنت الله آنا فحت واغلى الله مقامه كه از آنها با حرف «ن)» ياد من كرد در يايان 
يك 11710 اموه يك الرعيالة طون اللة تداك «و سيرع تر ققة ذى بزوة ايهر در هه 
شهور سنة اربع و تسعين و تسع مائة. 


ودريايان نسخة 60١‏ افلة 


مقدّمهُ مصحّح / 17 
امينالدّين محمد أللهمّ اغفر لهما و لجميع المؤمنين بحق أئمة المعصومين صلوات الله 


؟. رسالة اثبات الواجب جديد 

اين رساله را علامه دوانى يس از ده سال يا بيشتر از اثبات الواجب قديم نكلاشته؛ و در 
مقدمه أن جنين آورده: من رسالهاى در اين موضوع در عنفوان جوانى نوشتهام با استناد 
بر ادل فلاسفه و متكلمين و أنجه بهنظرم رسيده؛ و اين در اين رساله بسنده مىكنم بر 
ادلهاى واضحتر و اتقن و مختصرتر و مطالب را در جهارده فصل و يى خاتمه به يايان 
رسائده درشعالن اليؤون: مده مر لفن أن را دو واس مدر شطة رلا اليه كرد ولى 
ذو كنك الطونة آملة: انرا سن !3ه سال اناثات الواح تكن نكاشعه 

براين رساله شروح و حواشى بسيارى نوشتهاند كه از جمله آنهاست: 

-١‏ شرح قاضى كمالالدين حسينبن خواجه عبدالحق الهى اردبيلى» و بر اين شرح 
شرحى نكاشته به فارسى محمدبن احمد كيلكى كه تاريخ اتمام آن 450ه.ق است. 

؟- شرحى از نجمالدين حاج محمودبن محمدبن محمود نيريزى تاريخ اتمام 
١‏ ه.ق. 

"- شرح ا 52 مجالس المؤمنين واز همواست شرح بر اثنات 
الواجب قددبم. 

4- شرحى در أميخته با متن از مولى نصراللهبن محمد عمرى خلخالى كه به نقل 
صاحب <ربعه نسخداى از آن در كتابخانه آستان قدس موجود است مؤلف أن را بهنام 
سلطان قطب شاه شيعى نوشته. 

0 حاشيهاى از خواجه جمالالدين محمود شيرازى شاكرد مؤلف. 

1 حاشيه از فخرالدين محمدبن حسين حسينى استرآبادى بهنام اثبات الواجب ودر 
حقيقت حاشيهاى است بر اثبات الواجب دوانىء از تأليف آن ذىالحجة 977 فراغت 
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يافقذة ظاهرا مانت الالح عدي اسك زذكر اند وه داق سحة و١‏ آمدة) 

نسخى كه اساس تصحيح قرار كرفته عبارت است از: 

-١‏ نسخداى از مجموعة شماره 1071/7 /ع كتابخانة ملى تهران با نشان «ل» كه كاتب 
محمدبن محمودبن جلالالدين حسنى اردستانى در شهر شوال سنة 48١‏ از كتابت آن 
فراغت يافته. 

؟"-نسخهاى موجود د ركتابخانة أستان قدس رضوى در مجموعة شمارةًٌ 774 با نشان 
(ق) توشته ابراهيم بن حميس عمروى جزايرى در ربيعالآخر 48 در اين رساله كلمة 
نهصد افتاده ولى در ساير رسالههاى اين مجموعه آمده. 

"ا نسخة موجود در مجموعداى ازكتابخانة مدرسة سيهسالار تهران به شماره ١١90‏ 
كه در يكى از رسائل أن تاريخ كتابت آمده 477 با نشان «س» و بسيارى ديكر از 


نسخههاى موجود در كتابخانة آستان قدس و مرحوم آيتاللّه نجفى در قم. 


*. رسالة الزوراء ازعلامه محقق دوانى 

اين رساله را مؤلف قبل از سال 810/7ه.ق در مبدأ و معاد نككاشته؛ ودر آن جمع كرده 
بين مباحث بحثى و ذوقى و أن را نزد وى منزلت و مرتبت خاصى است,ء جنانكه خود در 
شرح أن فرموده: من به هنكام عزيمت براى زيارت اميرالمؤمنين و يعسوب موحدين 
حضرت على بن ابيطالب (رضى الله عنه وكرّم الله وجهه) در بيرون دارالسلام شهر بغداد 
در نزديكيهاى ساحل دجله آن حضرت رادر خواب ديدم كه به من عنايت وتوجه 
خاصى فرمود, يس از أنكه از خواب بيدار شدم به يمن و مباركى اين عنايت بر آن شدم 
بنام نامى حضرتش رسالهاى تصنيف نمايم» ولى در اتتخاب موضوع اين رساله متردد 
بودم؛ كاه بوخاطرم م ىكذشت به متاسبت فرمايش نبى اكرم صلى الله عليه و سلّم «أنا 
مدينة العلم و على بابها؛ موضوع اين رساله را «تحقيق در ماهيت علم» بركزينم وكاه 
موضوعات ديكرى بهنظرم مىرسيد تا آنكه به سعادت عتبه بوسى آن حضرت و حائر 
حسينى (على نبيّنا و على ساكنيهما الصلاة و الشلام) مفتخر كرديدم» يس از بازكشت 
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يكى از ياران و دوستان با استعداد و شيفته فهم حقايق كه براى او ححمة الاشراق شيخ 
شهابالدين سهروردى (م 017 ه) را تدريس مىكردم وكهكاه ضمن بيان مطالب سخن 
از مسائلى كشفى و ذوقى مىرفت از من خواست كه أن سوانح و واردات اشراقى را در 
رسالهاى كرد آورم من دعوت و خواسته او را اجابت و به نكارش آن يرداختم» يس از 
اتمام آن را همان يافتم كه در انديشه أن بودم مرا يقين حاصل آمد اين توفيق از بركات 
امداد و نفحات باب مدينة عاليه دانش و زيارت أن مشاهد مقدسه است به اين مناسبت 
آن را الزوراء ناميدم كه نام دجله بغداد است از اين رساله بهنام تنيبه الراقدين نيز ياد مىكردد. 
(در سان العرب آمده مديئة الزوراء در طرف شرقى بغداد است.) 

اين رساله با نسخ بسيارى مقابله شده كه از جمله آنهاست: 

-١‏ نسخهاى موجود در كتابخانه مدرسه آخوند همدانى ضمن مجموعهاى شامل 
شرح هياكل, و الزوراء» و اشات الواجب قددم وشرح بيت حافظ اابير ماكفت ... الخ) نوشتة 
شمس الدين جيلانى نعمةاللهى به سال 847 در شيراز» داراى حواشى كه ذيل أن آمده 
اتتة م عه للقن ولامنه مدظله» وازآن با عللامت ااخ» ياد مى شود. 

١‏ نسخهاى نوشته به سال 9١‏ از كتابخانة ملى تهران به شماره 7 /ع كه از آن 
ياد شده با علامت «ل». 

نسخداى از دانشكاه تهران نوشتهٌ صفى الدين بن غياثالدين زوارهاى به سال 0115 
با نشان («د). 

غ- نسخهداى از مدرسة سيهسالار تهران ضمن مجموعة شمارة 10٠60‏ نوشتة 
مغيثالدين اصفهانى به سال 9797 با نشان «اس». 

0 نسخداى از كتابخانة مجلس در مجموعه شماره 18757 نوشته فض[ الله بن محمد 
به سال ٠١10‏ با نشان «ف)». 

1 نسخداى از كتابخانه دانشكاه اصفهان نوشته شيخ نظام فرزند شيخ صادق 
تويسركانى در مدرسه شاهيوريه به سال ٠١88‏ با نشان «ت). و تعدادى ديكر از نسخ. 
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فخربن على لارى كه از آن به سال 91 فراغت يافته. 


. رسالهاى در شرح خطبة الزوراء از علامه محقق دوانى 

ازاين رساله به نام شرح مقدمة الزوراء يا حاشية صعبر ويا شرح صعبر زوراء نيز ياد مىكردد و 
شامل اين مطالب است: 

-١‏ تفسير و بيان معنى حمد. 

مكلو نه شاد ارسيدات كوالي سنس عاد 

9 مظهريّت جامع وكامل انسان ازكل صفات و اسماء. 

ان ااظلاق تند نعوان بر مقطورنه حنين: مرتت فلي اللنمستودى الدين نشاف 
حضرتش به صفات الهى تعالى اسمه؛ قاضى نورالله در مجالس المؤمنين در ترجمةٌ محقق 
دوانى أورده اين رساله را مؤلف جهت دفع طعن ملاقطبالدين محيوى انصارى بر 
عبارتى كه در خطبه زوراء واقع است نوشته. 

سخن اينجا در اين است كه اين ملاقطب جه كسى است» در كتب ترجمه سخن 
درباره او بسيار است. در كتاب وفابع السنين و الأعوام خاتونآبادى صفحه 447 در ضمن 
ترجمهُ محقق دوانى آمده: قطب محيى مشهور صاحب منشات» سنى شافعى مذهب. 
معاصر ملاجلال دوانى بود و تدريس بقعة شيخ ظهيرالدين با يدر قطب محيى بود و بعد 
از فوت يدر قطب محيى» تدريس در آن بقعه به ملاجلال رجوع شد. و قطب در اثناء 
تدريس ملاجلال روزى وارد به جلسه درس او شد و تتمه درسى كه در ميان بود كفت و 
در روز ديكر نيز قطب آمده درسها راكفت» وخوب كفت و بعد از آن كفت:كه من اين دو 
روز براى اين درس كفتم, كه حمل بر ناقابلى من نشود. و جون مشتمل بر ريا است من 
دست برداشتم و به ملاجلال واكذاشتم و تاريخ فوت او هنوز بهددست محرر اين اوراق 
نيامده. 

در طرائق الحقابق ج 11/7 در آغاز ترجمه او جنين آمده: 
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«بَدِءَ الإسلامٌ غريبًا» معلوم مى شود تا سال نهصد زنده بوده؛ و بعد از آن در جه سنهاى 
وفات كرده نديدهام جايى نوشته باشند» بلكه در هيج تذكرهاى ترجمه او نيست واز 
كتابى كه به سلطان زمان نوشته و ظاهراً شاه اسماعيل صفوى باشد معلوم مى شود در 
حوالى جهرم فارس توطن داشته و اللّه هو العالم. 

در الكنى و الالقاب ج 094/7 جنين آمده: 

الاك مس كا ع ب لي ا يل 
وصاحب مكاتبات معروف به مكاتبات قطب محيى است كه به فارسى است. وى استاد 
مولى جلا لالدين دوانى بوده و دراوايل قرن دهم وركذشهة: 
ودركتاب الذربعه ج أآمده: 

ابواب الخير» قسمتى است از مكاتيب شيخ عبدالله قطب بن محيىبن محمود 
انصارى خزرجى سعدى كه أن را در اول ماه رجب 49 نوشته. 

ودر جلد 8884/94 نيز آمده: 

قطبالدين عبداللّهبن محيىالدين بن محمود انصارى خزرجى سعدى شيرازى 
كوشكنارى صوفى. استاد دوانى است واز اوست كتاب مكاتيب كه به فارسى است و أن 
را به سال 884 يدنام ١بواب‏ الخير و تخمين الاعمار تأليف نموده. 

ودر مجلد ١1/77‏ ذيل عنوان مكاتيب أورده. ملقب به قطبالدين ينج نفرند: 

-١‏ قطب الدين ابوالحسن سعيدبن هب ةالله بن حسن راوندى صاحب كتاب خرائج و 
غيره. 

١‏ شيخ ابوالحسن قطبالدين محمدبن حسن بن حسين كيدرى سبزوارى صاحب 
كتاب مناهج النهج. 

مولى قطب الدين محمدبن محمد رازى بويهى صاحب شرح شمسيّه و شرح مطالع. 

قطي الذرن مسسموويع مسحو كا زووتي ميعورقت موف ايه شير رف ا فنا ردان 
خواجه نصيرالدين طوسى. 

0 قطب الدين مشهور به قطب محيى استاد مولى جلال دوانى؛ يكى از مشايخ صوفيه 


ودانتشمندان عامه است. و شيخ توق فوته ركه اوووة كه تعوو اميت كا نحن كانت 
معروف به «مكاتيب قطب محيى) و هم اوست قطبالدين محمد كوشكنارى و نسخداى 
از مكاتيب به خط مؤلف در دارالكتب قاهره موجود است كه بين سالهاى 8649 الى ١0٠و‏ 
نوشته شده (مؤلف در احماءالداثر فى رجال القرن العاشره صفحة ١77‏ عيناً اين مطلب را نقل 
فرموده) و فرموده نسخداى از مكاتيب راكه قريب يانصد مكتوب است به فارسى. 
بعضى به مريدان خاص و بعضى به مريدان بهطور عام در نجف اشرف نزد آقاى 
سيد حسن تنكابنى ديدهام واز اين مكاتيب جنين استفاده مى شود كه نخست در شيراز 
بوده و بعد انتقال يافته به دهكدهاى كه خود أن را بناكرده و به «اخوان آباد» ناميده جنانكه 
مريدان خود را هم «اخوان» مى ناميده و در عنوان «مكاتيب» او آمده: «من عبدالله قطب 
بن محيى الى الاخوان الالهيين التائبين». 
ودر ربحانةالادب ج 708/7 آمده: 

قطبالدين شيخ عبدالله معروف به قطب ابن محيى بن محمود انصارى خزرجى 
سعدى مقيم شيراز كه به جهت انتساب به يدرش معروف به قطب محيى و صاحب 
مكاتبب معروفه است و بهنوشتةً ذربعه موافق أنجه ازكلمات خودش برمى أيد 
سجادهنشين ارشاد بوده و در اواخر قرن نهم مى زيست و اوايل قرن دهم را نيز ديده واز 
مكاتيب اوست: 

١-ابواب‏ الخبر در اعمال و آداب» كه مكتوبى است بزرك از مكاتيب او و أن را براى 
بعضى از اكابر نوشته و به ده باب آن را مبوّب ساخته و در باب دهم كزارشهاى خود را تا 
رسيدن به درجه بيعت و سجادهنشينى ذكر نموده و در غرّه رجب 119ه.ق به يايانئش 
وشناندة! . 

1 تخمين الاعماركه يكى ديككر از مكاتيب قطب محيى بوده و مكتوبى است فارسى و 
مبسوط در حدود صد بيت وبه مواعظ نافعه مشتمل و به همين جهت قاضى نورالله در 
ضمن شرح حال سيدابوالرضا فضل الله كاشانى آن را به تمامه نقل كرده و سال وفات 


.١‏ اين تاريخ در ريحانه نادرست آمده و بايد 848 باشد. و در ذريعه 86 آمذه. 
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شيخ عبدالله بهودست نيامد. 

بعد مى فرمايد: نكارنده كويد ظاهر بقرينه زمان و اشتهار به قطب محيى وصاحب 
مكانيب بودن آن است كه قطبالدين كوشكنارى همان قطبالدين خزرجى منقول از 
ذربعه بوده و تعدد آنها بعيد مى نمايد, و اما اختلاف اسم ومردد بودن أن مابين محمد و 
عبدالله محتاج به تحقيق زايد بوده اكر جه قول «ذريعه» اتقن و اقرب به صحت است. 

1 علامه قزوينى درباره قطب محيى مقالهاى دارد در جلد ششم يادداشتها 
صفحه ١05‏ و خلاصه جنين اظهار داشته: با فحص زياد در كتب عجالة جيزى از شرح 
حال صاحب اين مكاتيب و عصر او و موطن او وكذلك از شرح حال مخاطبين مكاتيب 
او در هيججا بهنظر نرسيد, ولى از تتبع اجمالى خود اين «مكاتيب» بعضى اطلاعات 
راجع به مؤلف أآنها بهدست آمد كه ذيلا مذكور مى شود: 

١-وى‏ ازاهل سنت و جماعت بوده نه شيعى. 

١‏ وى بسيار فاضل و با اطلاع از علوم اسلاميه و فلسفه وكلام بوده و علاوه بر اينها 
بسيار اهل ذوق و مجذوب و مفتون كتب ارباب حال و در اغلب مكاتزبب خود به اشعار 
مشنوى استشهاد مى نمايد. 

"-كتاب مكاتبب كتاب نفيسى است هم مطلبا و موضوعا وهم انشاء و تحريرا و بسيار 
جدذى و مطابق ذوق سليم و بدون تمايل به افراط و تفريط در هيج مطلبى و موضوعى. 

:- از اظهارات وى در حق مريدان شاه نعمتالله كرمانى (م 855) و قاسم انوار 
(م 470) و شيخ زينالدين خوافى (858) معلوم مى شود بهطور قطع بعد از وفات اين 
مشايخ ثلاثه در حيات بوده و در حدود نهصد هجرى مىزيسته و مكان اقامت او در 
نواحى جنوبى فارس (خطهٌ لار) بوده است. 

با توجه به منابع فوق در بادى امر جنين بهنظر مىرسيد كه قطب محيى از اساتيد 
دوانى باشد كرجه داستان منقول در وفايع السين خاتون آبادى نمى تواند مؤيد اين معنى 
باشد جه بعيد مى نمايد كه رفتار استادى نسبت به شاكرد خود اينجنين باشد بالااخص 


اكر استاد» عارف و مؤدب به آداب شرعى و انسانى باشد. 


ودانشمندان عامه است,. و شيخ تورف بفردستدركه أووؤه كه عمو اسيك فراحت تيكانت 
معروف به «مكاتيب قطب محيى» و هم اوست قطبالدين محمد كوشكنارى و نسخهداى 
از مكاتيب به خط مؤلف در دارالكتب قاهره موجود است كه بين سالهاى 848 الى ١01و‏ 
تومه زوم ازنة نوو قف اكز فى عاك لتر داقر فد اغبا ابن وطليه رانق 
فرموده) و فرموده نسخداى از مكاتيب راكه قريب يانصد مكتوب است به فارسى. 
بعضى به مريدان خاص و بعضى به مريدان بهطور عام؛ در نجف اشرف نزد آقاى 
سيد حسن تنكابنى ديدهام واز اين مكاتيب جنين استفاده مى شود كه نخست در شيراز 
بوده و بعد انتقال يافته به دهكدهاى كه خود أن را بناكرده و به «اخواناباد» ناميده جنانكه 
مريدان خود را هم «اخوان» مى ناميده ودر عنوان «مكاتيب» او آمله: «من عبدالله قطب 
بن محيى الى الاخوان الالهيين التائبين». 
ودر ريحانةالادب ج ٠١8/7‏ آمده: 

قطبالدين شيخ عبدالله معروف به قطب ابن محيى بن محمود انصارى خزرجى 
سعدى مقيم شيراز كه به جهت انتساب به يدرش معروف به قطب محيى و صاحب 
مكاتبب معروفه است و بهنوشتةً ذربعه موافق أنجه ازكلمات خودش برمى آيد 
سجادهنشين ارشاد بوده و در اواخر فرن نهم مىزيست و اوايل قرن دهم را نيز ديده واز 
مكاتيب اوست: 

١-ابواب‏ الخبر در اعمال و آداب» كه مكتوبى است بزرك از مكاتيب او و آن را براى 
بعضى از اكابر نوشته و به ده باب آن را مبوّب ساخته و در باب دهم كزارشهاى خود را تا 
رسيدن به درجه بيعت و سجادهنشينى ذكر نموده و در غرّه رجب 119ه.ق به يايانش 
رسانده'. 

1" تخمين الاعماركه يكى ديكر از مكاتيب قطب محيى بوده و مكتوبى است فارسى و 
مبسوط در حدود صد بيت و به مواعظ نافعه مشتمل و به همين جهت قاضى نورالله 1 
ضمن شرح حال سيدابوالرضا فضل الله كاشانى آن را به تمامه نقل كرده و سال وفات 


١‏ اين تاريخ در ربحانه نادرست أله وبايد 849 باشلك. و در دذربعه 86 أمده. 
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شيخ عبد الله بهدست نيامد. 

بعد مى فرمايل: نكارنده كويد ظاهر بقرينه زمان و اشتهار به قطب محيى وصاحب 
مكائيب بودن آن است كه قطبالدين كوشكنارى همان قطبالدين خزرجى منقول از 
ذربعه بوده وتعدد أنها بعيد مى نمايد» و اما اختللاف اسم ومردد بودن آن ماين محمد و 
عبدالله محتاج به تحقيق زايد بوده اكر جه قول «ذريعه» اتقن و اقرب به صحت است. 

عر علامه قزوينى درباره قطب محيى مقالهاى دارد در جلد ششم يادداشتها 
صفحه ١05‏ و خلاصه جنين اظهار داشته: با فحص زياد در كتب عجالة جيزى از شرح 
حال صاحب اين مكاتيب و عصر او و موطن او وكذلكى از شرح حال مخاطبين مكاتيب 
او در هيججا بهنظر نرسيد, ولى از تتبع اجمالى خود اين «مكاتيب» بعضى اطلاعات 
راجع به مؤلف أنها بهدست آمد كه ذيلا مذكور مى شود: 

١-وى‏ ازاهل سنت و جماعت بوده نه شيعى. 

"- وى بسيار فاضل و با اطلاع از علوم اسلاميه و فلسفه وكلام بوده و علاوه بر اينها 
بسيار اهل ذوق و مجذوب و مفتون كتب ارباب حال و در اغلب محاتيب خود به اشعار 
مثنوى استشهاد مى نمايد. 

#ذكتاب مكانن كتان تسن السك هم مطلءا و موضيوعا وضع القناءا و تحريرا يسار 
جدى و مطابق ذوق سليم و بدون تمايل به افراط و تفريط در هيج مطلبى و موضوعى. 

از اظهارات وى در حق مريدان شاه نعمتالله كرمانى (م 858) و قاسم انوار 
(م /810) و شيخ زينالدين خوافى (878) معلوم مىشود بهطور قطع بعد از وفات اين 
مشايخ ثلاثه در حيات بوده و در حدود نهصد هجرى مىزيسته و مكان اقامت او در 
نواحى جنوبى فارس (خطهُ لار) بوده است. 

با توجه به منابع فوق در بادى امر جنين بهنظر مىرسيد كه قطب محيى از اساتيد 
دوانى باشد كرجه داستان منقول در وقابع السين خاتونآبادى نمى تواند مؤيد اين معنى 
باشد جه بعيد مى نمايد كه رفتار استادى نسبت به شاكرد خود اينجنين باشد بالااخص 


اكر استاةع عارف ومؤدب به آداب شر عى وانسانى باشد. 


نكارنده همواره در مقام تفحص و تجسس بود كه نمىتواند اين شخص استاد دوانى 
باشد» جه در مقدمه رسالهٌ انموذج العلوم دوانى يكايى اساتيد خود را با ذكر اساتيد آنان 
نامبرده و در ميان أنها كسى بهنام قطب محيى نيامده جز يك نفر يدنام محيى الدين محمد 
كوشكبارى انصارى بدون عنوان قطب ' واز ظاهر عبارت وى نيز جنين استفاده مى شود 
كه هيجيك از اساتيد وى در موقع نوشتن أن مقدمه در قيد حيات نبودهاند در صورتى كه 
دركل منابع و تذكرهها صحبت از معاصر بودن و همزمانى قطب و دوانى است جه آمده 
قطب محيى در اواخر قرن نهم مى زيسته واوايل قرن دهم را نيز ديده؛ ديكر مطلب أنكه 
امتاسلاف كه از معن لوو داه سوه شان لين اعوددن على من عبر غينة الات 
(م 807) و حاج عفيف الدين ابراهيمبن محمد خنجى (م 0 ويا 876 ) از نظر تاريخى 
نمى توان يذيرفت كه از اساتيد قطب محيى باشند و اين انديشه در خاطرم قبل از سال 
شمسى همى بوداتا اين اواخر كه تضويرى ازكتات مركة الأدوار و مرقة ال خبار از 
مصلحالدين محمد لارى بهدستم رسيد و از اتفاق به ترجمه وى برخوردم كه جنين ياد 
فده قطنا الوق متعيتك كو شكدا وى لديم نسحي التروع كو كنا رض انوت كه سماد 
دوانى بوده وازكبار تلامذة علامه جرجانى» در عنفوان شباب در جميع فنون بر اقران 
رايت تفوق افراشته بود و بر صفحه روزكار نقوش اعلميت نكاشته. بعد از والد بزركوار 
در مدرسة دارالايتام به افاده اهتمام مى ورزيد, و علامه دوانى اكر جه داعيةٌ آن منصب 
داشت» بههم نرسيد ناكاه از مهبٌّ نفحات جذبات الهى نفخداى وزيد ووى را به جاى 
ديكر كشيده 3 آب انابت ورف بشست و سر آن نفحه را مى جست» در دامن كوهى در 
قصبهٌ «جهرم) كه أن را «خرقان» كويند منزل ساخت هر كه را داعية سلوى غالب كشتى از 
اوطان و خلان كذشتى و آنجا طرح اقامت انداختى و به قناعت ساختىء و بعد از وى 
ولدش مولانا نظامالدين محمود در مقام ارشاد بود ويبوسته بيان معارف مى نمود در سنه 
7 بر وفق حفت الجنّة بالمكاره به اشدّ آلام بوشهادت رسيد. 


.١‏ در رسال شرح الزوراء نيزنام وى آمده بدون عنوان قطب به اين عبارت: كما سمعت من استادى العالم العامل 
محيى الملّة و الدين محمد الملقب بالكوشكبارى اصح الل 
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با توجه به آنجه از كتب مختلف ياد شد» قطب محيى صاحب مكاتيب فرزند مولى 
محيى الدين كوشكبارى انصارى است كه از اكابر تلامذة سيد شريف جرجانى (م )8١1‏ 
وازاساتيد علامه دوانى است و او در مقدمه انمودج العلوم از وى ضمن اساتيد خود ياد 
كرده و دركتاب مرأةالادوار نيزبه آن تصريح شده واكر در منابع ازاو بهدعنوان قطب محيى 
باد مى شود اين اضافه و نسبت از قبيل اضافه بنوّت و فرزندى است وكفتار صاحب 
ذربعه كه فرموده در عنوان مكاتيب وى آمده «من عبدالله قطب بن محيى» نيز اين مطلب 
را تأييد مىكند اما نام او محمد است يا عبدالله از اينروكه نام يدرش محمد آمذه بعيد 
است كه نام او هم محمد باشد و اما عبدالله» اكر جه در عنوان مكاتبات آمده ولى ممكن 
است اين عنوان وصفى باشد نه نام خاص.ء بنابراين آنجه در مآخذ آمده كه وى استاد 
محقق دوانى است مثل الذربعه» الكنى و الالقاب وغيره به يقين صحيح نيست ولى 
استادزاد او است. و با داستان مذكور در وقابع السين هم ناسازكار نيست, و آنجه در 
مرآةالادوار آمده: در دامن كوهى از قصبهٌ جهرم كه آن را خرقان كويند منزل ساخت. با 
آنجه در ذربعه آمله: قريهاى بهنام خود بنا كرد بهنام اخوان اباد ويس الاكة دوو شيراز 
سكونت داشت در آنجا سكونت كزيد. نيز سازكار است و تاريخ دركذشت او نيز بهطور 
قطع يس از قرن نهم در اوايل قرن دهم مى باشد. 

نسخى كه در تصحيح از أن استفاده شده عبارت است از: 

١-نسخه‏ متعلق به دانشكاه تهران نوشته در ذىالقعده 48514 در مشهد مقدس رضوى 
با نشان («د). 

"-نسخه موجود در مجموعه شمارة 107177 /ع كتابخانه ملى تهران با نشان حرف «ل). 

نسحخه موجود در مجموعه شماره 10٠00‏ كتابخانه مدرسه سيهسالار تهران با 
نشأن ««اس». 


نسخه موجود در مجموعه شماره 06 كتابخانه مجلس. 


0. رساله شرح الزوراء از علامه دوانى 
از اين رساله بهنام حاسشية الزوراء وبا شرح كيبر وايا حاسشة 00 نيز ياد شذده. مؤلف از 


تأليف اين رساله روز شنبه نوزدهم شوال 807١‏ در بيرون و خارج شهر همدان فراغت 
يافته واز مقدمه آن ارادت و عشق وى به خاندان عصمت و طهارت عليهم الصَلاة و 
الشلام معلوم و آشكار است. 

نسخى كه در تصحيح از أن استفاده شده عبارت است از: 

.٠١١1/1/ مجموعه موجود در كتابخانه مدرسه آخوند همدانى به شماره‎ -١ 

١‏ مجموعه موجود در كتابخانه ملى تهران بهشماره 10/7/7١/ع‏ شامل رسالة اثبات 
الواجب جديد و رساله الزوراء ودو حاشيه صغير وكبير آن و رسائلى ديكر نوشته به سال 
١‏ 5زز آن با حرف «ل» ياد مىكردد. 

مجموعة شمارةً 50٠0‏ موجود در كتابخانة مدرسه سيهسالار تهران نوشته 
مغي ثالدين اصفهانى به سال 9# كه از آن با حرف «س)») ياد مى شود. 

ل ا ا 1 
نشأن «ف). 

0 نسخداى از مجموعه كتابخانة مرحوم آيت الله نجفى در قم با نشان ((ك). 

1-از مجموعةٌ موجود دركتابخانه دانشكاه اصفهان نوشته شيخ صادق تويسركانى به 
سال ٠١885‏ با نشان (ات)». 

اين رساله و رسالة شرح خطبة زوراء تاكنون به جاب نرسيده. 


بخشى از حاشية آقا جمال الدين خوانسارى (م ‏ 6؟١1ه.‏ ق) بر حاشية 
شمس الدين محمد خفرى (م-955ه.ق) 

اين قسمت از حاشيه قبل از رسالة ابطال الزمان الموهوم به عنوان مقدمه و يا ييش نياز 
أورده شدء زيرا تمام توجه مؤلف در اين رساله به نقد و ابطال نظريات محقق خوانسارى 
است كه دراين قسمت حاشيه آمده در اعتراض و ردٌ بر نظريةُ ميرداماد قدس سرّه ‏ 
مبنى بر بطلان حدوث جهان به حدوث زمانى موهوم و اثبات حدوث و يبدايش آن به 


حدوث دهرى كه دركتاب شريف قِسات به تفصيل به بيان و شرح آن يرداخته. 
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ومحقق خوانسارى در نقد آن اظهار داشته: 

هو (الحدوث الدهرى) مما لايصل اليه فهمى ولا يحيط به وهمى ولكن تقلناه لعله 
يهتدى بها أحد من المحصلين. 

أبن مسالةو يحت از سا حنقه بو منطاللى افق كه انيه ود ارق انرا "نس يايد 
شايد دانشجويان دانش فلسفه در آينده أن را بيابند و براى آنان قابل درك باشد. 

عالم بزركوار ملا اسماعيل خواجوئى در رسالهً ابطال الزمان الموهوم به دفاع از نظريةٌ 
ا در اثبات حدوث دهرى همك كماتكةى احةارا محقن حو اشارئ در يطلان 
حدوث دهرى و آثبات زمان موهوم كه عقيدة عدهاى از متكلميق اسيك أورةه يكايى 
مورد نقد و رد قرار داده و در يايان مى فرمايد: 

إن القول بالرماق العرهوم سما لآ بطق الققل ولأيؤافن التق ل تقول يدايق ودوك 
جهان به حدوث زمانى موهوم را نه عقل مىيذيرد ونه موافق شرع است. 

به هرحال محقق و يزوهشكر با در اختيار داشتن عين عبارات صاحب حاشيه در كنار 
اعتراضات وارده بر دقايق مطالب اشراف و أكاهى بيشترى خواهد يافت. 

نظرية حدوث دهرى جهان در حوزة فلسفى اصفهان از طريق ميرداماد ابراز شده واز 
آن زمان جنان شهرت يافته كه بسيارى أن رااز مبدعات و نوأوريهاى او دانستهاند جنانكه 
در قرن سيزدهم حاجى سبزوارى اعلى الله مقامه در منظومة حكمت فرموده: دَهْرِئٌ 
ئِدَا سَيّدُ الآفاضل و در شرح آن فرموده: هُوَ المّحمَقٌ الدَامادٌ البارٌ فى الحِكْمَة الحَمَةِ 
بِحَيْتٌ قِلَ لَهُ المُعَلّمُ الثالثٌ فَهُوَ يَقُولُ بحُدُوتْ الغالم حُدُواً دَهْريًاء و سَبَط القُولَ فيه بما 
لا مَريد عَلَيِْ | 

قول به حدوث دهرى را برترين دانشمندان عصر در فلسفه و حكمت حقه «(محقق 
داماد» كه او را معلم سوم مى نامند اظهار داشته و او معتقد به ييدايش و حدوث جهان 
است به حدوث دهرى. و جنان در أن بهتفصيل بحث فرمودهكه در آن ديكر جاى سخن 


ولى قبل از ميرداماد قدس سه نيز نظرية حدوث دهرى مطرح بوده) جنانكه در 


/ سبع رسائل 


تعلبقات ابن سينا آن را آورده؛ ودر حوزةٌ فلسفى شيراز هم علامه دوانى به آن معتقد بوده 
وعالم جليل خواجوئى _-طاب ثراه -در رسالهٌ ابطال الزمان الموهوم به آن اشاره فرموده و 
نكارنده عبارت دوانى را بهتمام ازكتاب نورالهدابة در ياورقى نقل كردهام. 

اق ذيكر كسات كه ان عقيدة «(حدوث زمانى موهوم) به دفاع برخاسته و در اثبات آن 
رسالهاى نكاشته مرحوم شيخ محمد بن محمد زمان كاشانى معاصر با ملا اسماعيل 
خواجوئى است كه رسالهً او بهنام مرآة الزمان معروف است و ديكرى محمد بن طاهر بن 


 ”‏ رسالةٌ ابطال الزمان الموهوم 

از عالم محقق جامع علوم معقول و منقول محمد بن حسين بن محمد رضا بن 
علاءالدين محمد مازندرانى معروف به ملا اسماعيل خواجوثئى اصفهانى (متوفاى 
شعبان 1117 ه. ق) از اكابر علماى اصفهان و صاحب مصنفات كثيره در علوم مختلف 
استء او از جملة كسانى است كه شاهد حمله و محاصره و سقوط اصفهان در محرم 
سال ١0‏ ه. ق به دست افاغنه بوده ويس از فروياشى و آشفتكى اوضاع اصفهان اقدام 
به سامان دادن مدارس و مراكز علمى حوزهة علمية اصفهان كرده وبا همت والاى اواين 
حوزة بزرك علمى مجدداً احياء و بزركانى امثال حكيم متأله آقا محمد بيدآبادى فرزند 
ملا محمد رفيع مازندرانى (م -91١1ه.‏ ق)» عالم جليل ميرزا ابوالقاسم مدرس 
خاتون آبادى (م  ١٠١7‏ ه. ق)» عالم بزركوار ملا مهدى نراقى كاشانى صاحب جامع 
السعادات (م - ١709‏ ه. ق)» و ملا محراب حكيم و عارف كيلانى اصفهانى (م-111١‏ ه. 
ق) و ديكر علماء ودانشمندان در آن به تعليم و تدريس يرداختند. 

اين رساله با ابطال الزمان الموهوم مطبوع و نسخداى مصحح نوشته جهت عالم جليل 
جامع علوم معقول و منقول آقا ميرزا عبدالغفار بن محمد حسين تويسركانى (م -1719 ه 
. ق) جد نككارنده 00 و تصحيح كرديد. 


وتنا يمع ذه 


رسالة شروح و حواشى بر تحربد الاعتقاد علامه محقق طوسى (م- 2/7 ه. ق) 
از سيد احمد تويسركانى 

نفاست و مرتبت والآى كتاب شريف تجربد الاعتفاد در قرون متمادى بين متكلمين و 
فلاسفه اسلامى و اهتمام واقدام بسيارى از اكابر دانشمندان شيعه و اهل سنت به تدوين 
وتأليف شرح و حواشى و تعليقات ارزنده بر آن كه بطور قطع تعداد آنها بيش از دوبست 
رساله مىباشد و نسخدهاى آن بطور يراكنده در اكثر كتابخانههاى ما موجود است, بر 
اهل تفكر و متكلمين يوشيده نيست. 

نكارنده اين مقبوليت و يذيريش همكانى در مجامع علمى و ييدايش آثار كستردة 
فلسفى و كلامى مترتب بر أن راء از بركات و خلوص نيت و انديشةٌ ياك و الهى مؤلف 
اتدمو ين :لشو دو انهه انام وان شكر الله مبباعيه الغالة افيه ور ناسيك 
لااقل در يكى از كتابخانههاى بزرك ما از تمام شروح و حواشى اعم از فارسى و عربى 
نسخه ويا تصويرى تهيه و با مراجعةً محققين و يؤوهندكان در اختيار آنان قرار كيرد و 
العدد 211 11لا وخر او درو مطل خب سلفة. و اله الطاهوين, 


ينج شنبه هشتم بهمنزماه /ا/ا١١‏ مطابق دهم شوال ١51١9‏ 


دكتر سيداحمد تويسركانى ‏ اصفهان 


فت صر ار سر الوم ره و ترص #أ| تر واسرا ررس الاين وملا لور 
دهي ريس كبري الك رومن )ليرول دلوت 
و تمتك رو ايبرع لورر/لاولرم ار ) وفوزء 7 
وراد /ر/راللا / سال ل كد مر ال رأ ذئى لرثردأل/ الو 
الت اول لالت وتطركادر برإرالس) له الرظود اجإ/ااض 0 
العو لوو الردرواءا لس ]انع ري ارو يحول رطا 
ل 4 ادام ول ارا كردس لل ورجر// ل / 1 
الا ليان الكرراليس يرأ ره انرمأ فرتعم كس ومركعع م 
نيدلل ) نر كو الل ارم ل شد م2272 د 
ل مرولا اكور اسك / أعارالا كال الور 
كل وسو را لسرن العم طررلوار ا لجاز ةوق 
لمن عر لو كرد نملك رارع ليص سم سارل عم 
0111060410900إ12|[0 
ريماسم 0/77 ساكس عدم نالوم 
رعرص هه رار لط ما دارم ددر 6 شمر 
للد .#/ ل ولر داكا راع كرأ سسيررارعرت الوه 
سي مور باحر سملا صاالبل// دالا 
71 كدو امأ 11100000 يأرو 5 
برعل وق /كر/رل قري سي را و وا يكل شرن فوط د شار 
ررم دوتع دي 77 01 
0 تسر 0/0 لسو رس 1-0 الرقروال 2 
لويس كسس رن دل معدلاسس و رسيا لا أ رص 
04 م/م ورك فرذ/ تعس م عرس غلابم لرأر 7 7 


صورهة الورقة الاخيره من رسالة اثنات الواحب القد دمه, نسحخة «3» 


رساله اسان واحب 


0 د بر / 7ل رم ومم العا + 1 رول اكع لكر 59 
0-3 د / 2 تلسرا د براك ما لوا[ ! ١‏ 
«السع مره ارو شادرت ؛/ 6 مداع بال راطا نسحي الي في 


رجم و 29 ابر مه : 
7 وه بالح- 


يت 0 مشا + .ين 


ا ير 2 
بك ل 
م مج ار رار تاس ال ملااب الوا للم لويد مرا ١‏ اراس امار و 
سير رم , - 


1 ات ال لت الميره الاول رضنا ل الس واس ؛ | و 
0 امسن انه 
0-7 ل له العائي, و 
اك 1 8 0 ون تان د وات الال ا ماع ول , دعن لفق رو وازأفزئد 
ل الارلى 6 00 0 
ار رركك الاصرل نوصي رهم أ تصول العصير] ل د الث ايان الراحب الرجرو ” د 
٠:‏ الروك ران سب لب رسالل بذ اا مطل وا وروت فنع جره الراهد اسوك 
0 نا اددهم كس ل نأض ,الابما إبدم دالا مام و صر 
3 37 _ 0 باك عل 6 راس ران وان شولا بارال 
[:71-. 1 اكب رص وم لال واي والى رز عالرصرو والعدم بالطرال ؟ اس والاول الور 
انون سل ا الل توعردء يدرس امام الي سان لابب ببدم عدماح )مو حو و7 
سا نا للاخ ا رسال رناها وا الوب كام ال يان وبا ان الل ىا بمو 
ا موصو نحطل ا لامك نبج الاي 1 ل لوحم امور و نر لمن لمكم عومد اصداسان اللا 


ادلاس السك م لك الستداوماجع لاس نلك لكوم 
لعب يان لاه اليا يمت الالة تسدنا لال 
نم ووس ةتراركت كئلك العضول اصول ان انء:: جلت 
0 1 عضرلل احتابقالحنسة مضنهاع اهلها 
رلا دشر نجاط الها إأثثرك الأول صلال واصْلال وثعا اناه 
دديال وكيك تنعت الاستهال, الشتياردازإك والضل. 
لواح لان رضخ السأفلةمن تاعرص الكت لاحل ار بوحباد 
الآنىالانا الآنزماعلانما برو كص المودة يوق لإادلها اميا 
مدص اضشاء هاعنرفيهم نان ولول تلحر الما مودت |١‏ لا 
دم د الفاك أن ل غاماقا لرمان كلكسًا زه كس والاد شيع ول 
دللا صاب البلارت مإبية نالك واعؤيه نس ججولك ونوا 
بث اما للع اهلها مزموم لز يلاما موادت بزلك الانارا 
اليِوْبهَ دن اضرت في الإساراتالولوية د ليطي ضوبك وق 
كنك تال انلاطو لابين لتجوازك مل علك بدك واررصي 
“نات اه ايأم رمك نان لاد حخلا وج لعافت اك 
رائرالظ ها اربع ا مس دا مون الؤمق يمل لأحللل من الموى 
الرراكرامكسها الو :امت ارال كينها صراواجرعزا] هنا 
شاع خلر كا نك بالاو لصوتى لوك ولا تنريجرال اه احدال ناذه 
عع مشت والقماعينتك ن لون مأصنعوآًانّ مأ اصنعو انيوس" 
لان الاحؤلن ولافتوق اونلعا 
2 رانك والسلوةوالسكام عضا 
حيرا عسي سوال 
دار ردنيه عو طل 
بالعالي 2 


صورةالورقة الأخيرة من الرسالة الزوراء؛ نسخة ون» 


ب 
0-4 
و 


1 
77 


0 
ش اوماد 4 
ترام 


١ 
1 11/5 


وكير : 9 
“0 .2 


مك ال لكارسنة الام عل اريت 
0 
أن 1 . . 
7 تلوس دان ا 
5 00 ْ 
ذالم 7 0 لحز و لهادميج 
ا 00 اإي به لمزم 
3 3 اانا لاز 0 
اه 
0 ظ 
0 معو الاير طي 1" 


نسخة رس» 
خطية الزوراءء : 
شرح 
أولى من 
صورة 


والعوا 4 ورين الفعرد عل ولاح او 20-1 2000 
صو ابرع سس ا رار حر ميل ع[ بروال أ 
22 رصعي الوم 
الت ,مرج اضراع نام 
00 


> 7 ررك شعو رفس 
دا رن 
حدم لير 


0 


صورة الورقة الأخيرة من شرح رسالة الزوراء؛ نسخة رت» 


دارا تعاض ملق طلا 3-0 


قورع ارال قات لظ كر رارق سال عي 

أ تع فى وزوا ل اوسنو لعل عوك جوم 0 0 
حرو تقس اللا 
مدو راد وز يواغير' 5 

ا ل اي ل 9 الول 

00 


تو هنوت وي حىى ان الوا اندم عالاذلير يعدا 
ا 000 شمن العام لايرب لذى نرت دوئسلله 
وال سوايزة امار الما ملانضاخه الم ريدوا| لصاو عا عا س رارش 
سير سمقةر انال السرامتينالفيناقة.. 
الحاى راف اكيالمهوماسممي لا لمانترياى 
با نام فيا اس يمالسا لسن رافق 
الرامادعلابطا القول بالزمان! لوفوجر يجفا 
حقيقانان ينبل إولوال حلام والمينوم ناماو 
عليه سيوأ واءات د هجر يطو هزا لكوك 
والفيهاح قصلت وام ]شاد لجاليد ليا 
المت وا لادضان ساعياؤائظلها رحتيمة الحا موللك 


صورةالورقة الأولى من رسالة ابطال الزمان الموهوم, : نسخة «ع» 


ا منه 


3-8 
1 
2 201111 


بسنمانها تالت 
اليريتميت! المائن وا لصلوةوالت ع عستيو ار ارما لين 
0 اعترضد حر وتآْحَلوهئا اشادالموزيقتعؤاءئ من 


:المتكلين| امل االو نوميت دازنا . 


حددا لترفاء ركم وجب تعد الواجد نورام نالعا 
حادث لوال عليه فلازل بحرت وب اناا 0 
يجارت مارو سوا لز وهوالوا. حفيدت المطدتولراوا 014 
بْط ارو ثاشا لمق زطائزاخيعنم ليرا لواعل:الجاد 
هلامك شط احاوث وضررن أب مجن بيد تاها شنا أقادم 
اعد موا نيميان دعوعا 3 لحرا اذا إياءتواج اليم 
عإنىا رصعل كنا جره اجحردث| د ذا لتو ليلو لعولا الثرمه 
انك الع الوه عونازيرة دلي زناجعل بتاعا 7 
مكركلا علام جد كاد 200 وللمرناعا لك الرجوعكافوظ كله مس 
توفاسرهنا انج شل لاد اران طلسلا 
حروث الغا اا ا ذمكومما ابقولوا لامك دحا ةمزا حوادث 
النوسة فلاك لزغت رعلا امغر مشا ل 
والتّدهوا لاحي وهزا حورم بلاء ل ام علْحشئلما 
وا د 0 ب ا وي 


2 كر لاوطا نول فلار لعا جا 


ا 


صورةالورقة الأولى من حاشية آقا جمال الدين الخوانساري على حاشية الخفري 


| 


رسالة اثبات الواجب القديمة 


و به نستعين' سبحانك سبحانك. ما أعاظم شأنك و اظهر برهانك. أنت الشاهد فى العين, 
ولا يشاهدك العين. و أنت اقرب إلى الشىء من عينه و قد حال الحجب ف البين ' لاببصرىف 
نواظر البصائر إلا بأنوارك ولا يظهركى ظواهر الدلائل الا باظهارى. فأنت الدالٌَ بذاتى على 
ذاتك " ثم على ما سواى بأنوار صفاتك. أخرجنا من الظلمات الى النور. و نينا عن الاتتكاس 
فى مهاوى عام الزور. وصلّ على الهادى اليك بعد ما وقب غاسق الجهالة و القائد الى جنابكى 
حيث انتقب وجه محجّة الهدى بظلم الضّلالة, محمد مجمع الكالات الإنسية و منبع السعادات 
الانسيّة و أله و صحبه ذوى النفوس القدسيّة ما دارت الأدوار و الأزمان و تسلسلت سلسلة 
الأسباب و الأكوان. 


و بع افيقول الفقين ال.رتة الحقيق عيدنين اعد الذواق الضديق قد يحورت :فق هلاه الرسالة 


.١‏ وبه ثقتى. د. ن. "اق العين: ذفان 

. على ذاتى بذاتى. ج. ر. 5 

. الاتتكاس - وقوع اسفل الشىء اعلاه و اعلاه اسفله. المهاوى ‏ جمع المهوى: الجن مابين الجبلين و نحوه. وقب - يقال وقب 
الظلام أى انتشر. اتتقب ‏ شد النقاب. الحجّة _بفتح الاول و الثانى و الثالث: وسط الطريق. السعادات الانسية أى المأنوسة. 
تاأكاء اد . الاطية. ن. 


وجوه براهين اثبات الواجب جِلّ ذكره على ما أورده أئمة الحككة و الكلام, و اجتهدت فى تشييد 
مبانها و ترتيب مقدماتها على ابلغ النظام. ثم أعقبتها بما سنح به خاطرى من وجوه النقض و 
الإبرام و الدّفع و الإقام سالكاً فى جميع ذلك مسلكى الانصاف. ناكبا عن سبيل المجور 
والاعتساف, و ل أجمد' على التقليد فلمسلك النظر اتساع. و لم أتقيد بالخلاف. فالحق احقّ 
بالاتباع, و قد سعيت فى تقريب المقاصد إلى الأفهام و إن أفضى الى الإطناب فى الكلام, فإِنٌ 
المقاصد فى أنفسها غامضة, فكرهت أن يجتمع ' تعقيد اللفظ و دمّة المعنى فينغلق ' نظمه. و يتعسّر 
فهمه, و قد كتبتها فى يومين من اقصر أيام الصيف ما خلا برهان التطبيق الى حيث انتهبت, فقد 
عاق عنا غوائق: المدنا دده يت علا ساكب التسيان ال ان وروت كاز قدمكة وات 
من عط و شدّت عضدى. فعدت إلى إقامها. فجاءت بحمدالله تعالى حاوية لنتايج أفكار 
المتقدمين و المتأخرين هادية إلى الحقّ المبين فليسعد به الذكيئ المتحدّق بالنظر الدقيق, ال معتلى 
بهمّنه عن حضيض التقليد الى ذورة التحقيق, المتسوّر أطراف الكلام جلّه و دقّه الموفى لكل ذى 
حقٌّ حقّه و قليل ما هم فانٌ اكثرهم جاهلون أو متجاهلون واللّه يحق الحقٌ بكلاته ولو كره 
المبطلون”. 
اعلم ان البراهين المؤديّة إلى المطلب منحصرة فى مسلكين 

احذها نوتف عل اظال الدونى التملسل. و الالشر لسن كذلكيل يدل غل اثيات الواعيت 
أوّلا ثم ينتقل منه الى بطلان الدّور و النّسلسل كما سيرد عليك. فلاجرم رتّبنا الرسالة على 
مقصدين لبيان المسلكين و لما كان الثانى ابسط رأينا أن نقدّمه فنقول: 


. الاعتساف - الظلم و العدول عن الطريق. لم أجمد -لم أصلب و ل أقم. أفضى اليه وصل اليه. انمرّ. عاقه ‏ صحرفنه, 
والغزائة: السو ارق :الوزن ب جتوكيس الأول التو نبي ساني بع كيان هيُجت. الذورة ‏ بضم الأول :و كسرها و 
سكون الثانى و فتح الثالث: اعلى الشىء, المكان المرتفع. المتسوّر ‏ الصاعد, يقال تسوّر الحائط و عليه أى صعد عليه. 
الجل ‏ بكسر الاول: الجليل. المعظم من الشىء. الدقّ ‏ بكسر الاول: القليل: الدقيق. 

.١‏ فلم أجهد. ح. ؟. أن ش35 

#الاويع ع. فليستفد به. ن. 

فنواللسيوك الفر نو نر قن النحفية :1 


تمقو أ شا متو يطو سي ماسو طاستصية و انع ا الم ماوة ال ف ارق أل مسا لاو عو وااد أوعة لزاع ل موك رسالة اثشات الواجب القديمة 0 ا / 


المقصد الاوّل فى المسلى الأوّل و فيه طرق 


الطريق الأوّل 

قالواة لأفك ق:وجؤه مكق #المركيات' فان انفد ال الواعي ابكداء اومواشطلة نيت 
المطلوب. أولاشكٌ فى وجود موجود ماء فإن كان واجباً أو تمكنا'واافنة الي تبث المطلوت و 
إلا فإن رجع سلسلة الاستناد فى شىء من المراتب دار, و إلا تسلسلت العلل الى غير النهاية, اذ 
كل ممكن فله علّة و حينئذ نقول: 

جميع الممكنات أى تلك الآحاد بحيث لا يشذ عنها شىء. منها موجود. اذ لو كان معدوما 
لكان جزء من أجزائه معدوما ضرورة أنّ ما يوجد جميع اجزائه. فهو موجود و نحن ما اعتبرنا الا 
تلك الآحاد الموجودة فقط. لا الجموع الماخوذ فيه اهيأة الاجتاعيه [الاعتبارية ]' المعدومة 
فالاجزاء بيأسرهاءً موجودة فيكون المجموع بهذا المعنى موجوداء ولا شك انه مكن لاحتياجه إلى 
كلّ واحد من الممكنات المأخوذة فيه و الحتاج خصوصاً الى الممكن بمكن, و كلّ مكن موجود فله 
علّة فعلّته إِمَا نفس الجموع أو جزء منه أو أمر خارج عنه. 

و الأوّل باطل. ضرورة وجوب تقدّم العلّة على المعلول, و امتناع تقدّم الثىء على نفسه. 

والثانى أيضا باطل, لأنّ علة الكلّ يجب أن يكون علّة لكل جزء منه. لأنّ كلّ ممكن محتاج إلى 
علّة فلولم يكن علَّة الجموع علّة لكل جزء لكان بعض الاجزاء معلّلاً بعلّة أخرى. فلا يكون ما 
فرض علَّة للمجموع وحده علّة له بل لبعضه فقط. و اذا كان علّة لكل جزء. فيكون ذلك الجزء 
علَّة لنفسه و لعلله. و اذا بطل القسمان الأوّلان تعيّن الثالث. فيكون علّته أمرا موجودا خارجا. و 
الموجود الخنارج عن جميع الممكنات واجب لذاته و هو المطلوب. 

و على هذا التقرير اندفع عدّة* ما تورد عليه. 


١ ممكن ما كالمركبات. ح. ر. ثيه اراهن‎ .١ 


له وقد غقدة لله يتقر هاو للا درغت الزيادة فى نسخة. ح. ر. 


. لا المجموع كوه فبه بأسرها. ع. 0. اندفع عنه عدة. ح. نْ؛ يندفع عنه. ر. 


منها إن امجموع' يشعر بالتناهى. و ما لا يتناهى لا مجموع له. فائبات ' الواجب بما يشعر 
بالتناهى يكون مصادرة. و ذلك لما عرفت من أنّ المراد بامجموع الآحاد بحيث لايشذٌ عنها ثىء 
و قد لوحظت " بأمر اجمالى شامل ها. 

و منها أنه إن أريد بالمجموع كلّ واحد.. من آحاد السلسلة فعلّته ممكن آخر متسلسلة” 
الى غير النهاية و إن أريد الجموع من حيث هو مجموع. فلا نسلّم أنه موجود. لعدم تحقق الجزء 
الصّورى أعنى الطيئة الاجتاعية, و ذلك لما مر من أنّ المراد هو المتعدّد' بلا ملاحظة اطيئة 
الاجتاعيه كما فى الأعداد حيث قيل: إِنَّا الوحدات من غير أن يلاحظ فها الهيأة الاجتاعيه. و قد 
بتتنا" أَنّ الكلّ بهذا المعنى موجود لوجود جميع اجزائه. 

و تلخيصه 

أن الآحاد قد يلاحظ واحدا واحدا وقد يلاحظ بأسرها دفعة, والأوّل إن كان بملاحظات 
متعدّدة بحسب عدّة*. الآحاد فهو العلم التفصيلى بهاء و إن كان بملاحظة واحدة بأمر اجمالى شامل 
لواحد واحد على سبيل البدل فهو معنى الكلّ الأفرادى و الثانى هو معنى الكل الجموعى ولا 
حاجة فى ذلك الى اعتبار الهيأة الاجتاعية فافهم ذلك. 

ثم بق عليه ايراد: 

وهو أنه إن أريد بالعلة العلّة التامة, فِلمَ لايجوز أن يكون نفسه قوله ضرورة وجوب تقدّم 
العلّة على المعلول. قلنا ممنوع فى العلّة التامّة اذ لو وجب تقدّم العلّة التامّة لزم فى المركبات تقدّمها 
على نفسها بمرتبتين: لأنّ مجموع الاجزاء المادية والصّوريّة جزء من العلّة التامّة. فيكون مقدّما' 
عليها و هى على هذا التقدير متقدّمة على المعلول المركب الّذى هو عين مجموع الاجزاء [ فيتقدّم 
على نفسه بمرتبتين ]'' و أيضا جميع الموجودات من الواجب و الممكن ممكن لاحتياجه إلى الاجزاء 
و.علتة التاثة نقسة اذ لسك حو عقه: عتزورة اعقباحة ال نقئة الكجراءه ولأ خشاريعا عند فضي 


متم اشاة ع ساسا 1. من أن المراد الاحاد المتعدّده. ر. 


3 د اخ نْ. ٠‏ الزيادة فى نسخة. رك 
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أن يكون نفسه. و أيضا العلّة التامّة مجموع أمور كل واحد منها متقدّم ولا يلزم منه تقدّم المجموع, 
فإنّ جميع اجزاء الشىء غير متقدّم عليه. بل هو عينه مع أنّ كلا منها متقدّم عليه. 

و إن أريد بالعلّة الفاعل' فَلِمَ لا يجوز أن يكون جزوًه. قوله: لأنّ علّة الكل علّة لكلّ جزء. 
شيكون علة النقسةق لغللة: 

قلنا: نما يلزم لو كان علّة تامّة للكلّ اذ حينئذ لا يتومّف الكل على ما هو خارج عنه. و 
المفروض كونه علّة فاعليّة و هو لاينافى الاحتياج إلى الغير. 

والجواب ان المراد الفاعل لا مطلقا بل الفاعل المستقلّ فى التأثير ' يمعنى أنه لايستند المعلول إلا 
إليه أو الى ما صدر عنه. و الفاعل المستقلٌ بهذا المعنى فى الجموع الذى هو بجميع أجزائه مكن 
يجب أن يكون فاعلا فى كلّ واحد ' و إلا لم يكن فاعلا مستقلاً فى الجموع ‏ ضرورة استناد بعض 
الاجزاء إلى غيره و غير معلولاته. 

لايقال: نحن نمنع وجوب كون الفاعل المستقلٌ فى الجموع فاعلا فى كلّ جزء و نسنده بالمركب 
من الواجب و الممكن. فَإنّ الفاعل المستقلّ فيه هو الواجب و هو جزوه. 

لأنا نقول: ليس لكم هذا المنع بعد قيام الدليل عليه فى المركب من الممكنات الصّرفة, بل لابدٌ 
من منع مقدّمة من مقدّمات دليله و تلك المقدّمات بأسرها ظاهرة غير قابلة للمنع. و ليس لكم 
أن تقولوا إِنّهِ ينتقض بالمركب من الواجب و الممكن. فانٌ الدليل المذكور لايجرى فيه. 

قيل: و بهذا تبيّن بطلان ما قد قيل إِنّهِ يجوز أن يكون ما فوق” المعلول الأخير” علّة للجميع' 
وهو فعلول: لااقبلةغرقة واهذة و هكذا لأله لوكان ا قبل المعلول الأخير مله موعندة 
للسّلسلة بأسرها مستقلّة بالتأثير فيها حقيقة لكان علّة لنفسه قطعا. 

و اعترض على هذا الجواب بأنّه لو لزم أن يكون فاعل المجموع بالاستقلال فاعلا لكلّ جزء 
كذلك للزم فى مركب بين اجزائه " ترئّب زمانى كالترير مثلا اما تقدّم المعلول على علته 


اانا الملة الفاعلية ع لات '. بالتأثير. ح. 
فاعلا مستقلا فى كل واحد. ن. يجتو .نز 

5. ما قبل. ح. ر. ع. 

أى التنييلة المقدئة عا قله ووفيةة واعدة لضي الثا به سك 

.١‏ للمجموع. ر. /. من الآجزاء. ع. 


المستقلّه ' أو تخلّف المعلول عن علّته المستقلّة, اذ لا يخلو من أنّ فاعل المجموع بالاستقلال إِمّا أن 
يكون موجودا عند وجود الجزء الأُوّل أو لا و على الأوّل يلزم التخلّف الجزء الثانى' عن علته 
المستقلّه و على الثانى يلزم تقدّم الجزء الأول على وجود علّته. و أيضا لو فرضنا ثلاثة أشياء و كلّ 
واحد منها معلول لعلّة أخرى مستقلّة. يكون مجموع العلل الثلاثة علّة مستقلّة لمجموع المعلولات 
مع أنه ليس علّة لشىء من تلك المعلولات الثلائة ضضرورة استناد كلّ منها إلى واحدة فقط من 
تلى العلل. 

واجيب عن الأول بأنّ التخلّف عن الفاعل المستقلٌ بهذا المعنى غير ممتنع. اذ لم يعتبر فيه 
استجماع جميع ما لابدٌ منه فى التأثير, و الممتنع هو التخلّف عن الفاعل المستجمع على أنّ المراد 
بكون فاعل الكلّ بالاستقلال فاعلا لكلّ جزء كذلك أن لا يكون فاعله خارجا عن فاعل الكل 
لا أَنّه بعينه يكون فاعلا لكلّ جزء. و بهذا يندفع الايراد الثانى أيضا”. و هذا القدر يكف فى 
غرضناء و هو ابطال كون الجزء علّة مستقلّة لمجموع الممكنات, لأنه لو لم يكن علّة ذلك الجزء 
خارجة عنه فهو" إِمّا عينه فيلزم تقدّم الذىء على نفسه أو داخل فيه و ننقل الكلام إليه إلى أن 
بنتهى الى ما يكون علّة لنفسه أو تسلسل و حينئذ فكلٌ جزء فرض علَّة فى تلك السّلسلة, فعلّته 
اولى منه بأن يكون علّة لها لأنّ تأثيره اكثر. لكون ذلك الجزء أثره. و هو ليس أثرا لنفسه فيلزم 
للمجموع ]* فانّ علّته أولى منه بالعلّية [ للمجموع ] لأنّه اكثر تأثيرا منه فيلزم ترجيح 
المرجوح. 

وقد اعترض عليه بأنّه ‏ لايجوز أن يكون علة المجموع بالمعنى المذكور نفسه بمعنى أَنّه كاف 
فى وجوده من غير حاجة الى أمر خارج عنه. و انّ" الثانى علّة للأوّل و الثالث علّة للثانى و هلّم 


أ الم ا ". الجزء المعلول الثانى. ع. 

#. اذ فاعل كل واحد من الأمور التامّة المفروضة لايخرج عن فاعل مجموعها بل جزوه على ما فرض. منه 
فهى. ن. له و 
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. فإن. ع. 
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جرًاء فلكلٌ واحد من الآحاد علّة فيها. و لالم يكن المجموع المأخوذ' على هذا الوجه غير الأفراد 
م يحتج الى علّة خارجة عن علل الأفراد. ولا امتناع فى تعليل الشىء بنفسه على طريق توزيع 
الآحاد على الآحاد. نما الحال تعليل الثشىء بنفسه بالمباة سواء كان بسيطا فى نفسه أو مركبا. 

و أجيب بأنّ المجموع بهذا الاعتبار عين الآحاد بالأسر. ولا شك آن هذه الآحاد تمكنات 
موجودة كا أنّ كلا منها ' مكن موجود وكا أنّ الممكن الموجود الواحد يحتاج ' الى علّةَ موجدة 
كافية فى ايجاده كذلك الممكنات المتعدّدة الموجودة محتاجة إلى علّة موجدة كافية فى ايجادها و 
تلك العلّة لايمكن أن تكون عينها لأن العلّة الموجدة للشىء سواء كان واحداً فى نفسه أو متعدّداً 
يجب أن يتقدّم عليه فى الوجود. و من المستحيل تقدّم الجموع على نفسه والاشتباه إنما وقع بين 
تعليل كلّ واحد من السّلسلة باخر منها و بين تعليل بجموعها بمجموعها و الأوّل هو المتنازع فيه 
الذى نحن بصدد إيطاله يالدليل. 

و الثانى مما ننه على بطلانه فإِنّه باطل بديهة على أَىّ وجه فرض سواء فرض فى تعليل 
المجموع بالمجموع أو تعليل الآحاد بالآحاد بطريق الدور أو يغيره. 

هذا خلاصة ما ذكروه فى كتبهم مع تتمهات و تفصيلات من قبلنا لايخق على الناظر وقعها و 
نحن نعيد النظر فى تلى المقدّمات للفصل بين ما يليق منها بالنقض و الاإبرام. 

فنقول: أَمّا ما قيل فى الشقّ الأوّل من الايراد الأوّل, إن أريد بالعلّة العلّة التامّة, قَلِمَ لايجوز أن 
يكون نفسها مع تقريرهم ذلك المنع فى سائر كتبهم و العدول الى دليل آخر. و جزمهم بأنّ العلّة 
التامّة يجوز أن يكون عين المعلول لكونها* غير واجب' التقدّم فحلّ يحق" بنظر ادق من ذلك اذ 
لو جاز كون العلّة التامّة نفس الممكن لكؤ فى وجوده فلم يحتج الى غيره ولو نوجّه ذلك فليمنء/ 
فى أُوّلَ المرتبة افتقار الممكن إلى غيره. فلا يلزم ترئّب أصلا فضلا عن السّلسلة الغير المتناهية, و 
حينئذ ينسدّ باب اثبات الصانع بالإمكان, لأنّه لايحوج إلى سبب مغاير. لجواز أن يكون سيبه 


.١‏ الموجود. ر. ؟. الموجود. ر. 


التامّ نفسه حينئذ. 

فإن قلت: لايجوز أن يكون كون الحادث علَّة تامّة لنفسه و إلا لكان قدهاً ضرورة أنّ ما يكى 
ذاته فى وجوده يكون قديا فحينئذ يمكن اثبات الصانع بالممكن الحادث. 

قلت: هذا لايرد على ما قلنا من أنه ينسدٌ باب الاثبات بالامكان اذ حينئذ لايمكن الاثبات به. 
بل يحتاج إلى أخذ الحدوث و هم مطبقون' على جواز الاثبات بالامكان و تجويز كون العلّة التامّة 
نفس الثشى. يستلزم عدم جوازه. فهو ينافى ' ما اتفق عليه كافة الحققين. فكيف يجعل ذلك مقرّرا. 
على أنّا نقول: حينئذ لايتر اثباته بالممكن الحادث أيضاء لجواز انتهائه الى مكن قديم يكون علّته 
التامّة نفسه فينقطع السّلسلة كما على تقدير انتهائه الى الواجب القديم من غير فرق فافهم ذلك 
جدًا. 

و أيضا الممكن ' ما لايجب له الوجود و العدم بالنظر الى ذاته. فلو كان علّة تامّة لنفسه كان 
واجباء اذ بالنظر الى ذات العلّة التامّة يجب وجود المعلول. 

لايقال: أنما يلزم كونه واجيا لو لم يفتقر إلى جزئه الذى هو غيره. لأنا نقول: الواجب الخارج 
من التقسيم هو ما يجب له الوجود بالنظر إلى ذاته و هو صادق على ما يكون علَّة تامّة لنفسه. 
فيلزم كونه واجبا مع أنه حتاج الى غيره. و هذا خلف. 

لايقال: نحن نقسّم هكذا: الموجود إِمّا يحتاج الى غيره فى وجوده. و هو الممكن أو لا. و هو 
الواجب فلا يلزم ذلك. 

نا تقول: يكفينا دخوله فى الواجب على بعض التقسيات التى اعترفوا بصحّتها. و هو قوم 
الشىء إِمّا أن يجب له الوجود بالنظر الى ذاته و هو الواجب, أو عدمه كذلك و هو الممتنع أو لا 
هذا ولا ذاك وهو الممكن اذ غرضنا أنه لابٌ لحم من التفصّى عن هذا المنع مع انم لم يقوموا 
بذلك الأمر. بل عدلوا عن المقرّمة الممنوعة و استدلُوا على هذا المطلوب بدليل آخر فتأمّل. 

و أيضا العلّة التامّة إمّا عين العلّة الفاعليّة و هو العلّة التامّة البسيطة* و ذلك حيث لايتصوّر 


0 ". فهو لاينافى. ق. 
١‏ و 20 الممكن. دو أبضا 2 الممكن. ر. 03 على المطلوب. ر. 
. أن العلة التامّة التى هى عين العلّة الفاعلية لايلزم أن يكون بسيطة لجواز كون علّة الفاعلية مركبة. 


ا 0 ا 


مانع عن المعلول كا فى العلّة الاولى بالنسبة الى المعلول الأوّل. فلايكون ارتفاع المائع جزء من 
لعلّة التامّة كما قالوا و إِمّا مشتملة على العلّة الفاعلية و هو العلّة التامّة المركبة ولا يمكن عدم 
اشتاها عليه ضرورة ١‏ احتياج الممكن الى ما يعطيه الوجود ضرورئى. و لذلك حكواة أن 
العلّة الفاعليّة ضروريّة فى كلّ معلول بخلاف ما سواها من العلل. 

اذا مهد هذا فنقول: لو جاز كون العلّة التامّة نفس المعلول. فإمًا أن يكون علّةَ فاعلية له و هو 
حال. لوجوب تقدّمها و امتناع تقدّم الشىء على نفسه. و إمّا أن يكون مشتملا عليها. فيكون 
جزؤها ' علّة فاعلية مستقلّة له و هو محال لما تقوّر و لولم يتر ذلك لانهدم البرهان عن أسّهء لأنّ 
مداره بعد الاصلاح على أنّ الفاعل المستقلّ للمجموع لايكون جزؤه و حينئذ لانفع " فى العدول 
من العلّة التامّة إلى الفاعل المستقلٌ. 

فقد لاح بما ذكرنا أنّ العلّة التامّة لايجوز أن يكون عين المعلول [ فى الممكنات الصّرفة ] مع 
قطع النظر عن وجوب تقدّمها أو عدمه. على أنّ الذكئّ ' لو ترك العناد. ولاحظ بصدريم العقل وجد 
الأمر كذلك مع قطع النظر عن ذلك. فالآن بق لنا الفحص' عن حال العلّة التامّة فى التقدّم فإِنّهِ و 
إن لم يتوقّف البرهان عليه. فهو فى حدّ ذاته من المطالب. و هذا المقصد و إن كان قريب المرأى فهو 
بعيد المرمى متشابه الأنحاء مغبرٌ الأرجاء. ما ذللٌ القاصدون اليه مناهجه بأقدام أفهامهم. بل 
هاموا فى مهامه شبهة على مطايا أوهامهم, فلاجرم لم يأتوا بما يشئى عليلاً أو يروى غليلا و أنا 
أقصى" ما عندى فيه عليك. فخذ بمجامع مشاعرك اليى. 


.١‏ لار. 
#لان المعلوك: لوكا يميطا والقاعل موب لذب لتغو الملة الناغلية :ور كان تدركيا والفامل سوحن لاع لد القاية 


الصورة و الغاية جميعا. منه .١‏ جزؤه. د.ع. ن. 
3 فلا نفع. ق.ر. ع. الزيادة قح ق. 
5. الزكى. ح. ق. 1. التفخص. ح. ر. 
. هاموا: أى تجيروا. 


. المهامه: بفتح الاول و الرابع جمع المهُمّه و المهُمَهّة المفازة البعيدة. 
". و أنا أقصّ. ح. 


فأقول: لابدٌ من النظر فيا اعتمدوا عليه فى نف تقدّم العلّة التامّة. 

أمَا الأول و هو أنه لو تقدّمت لازم تقدّم المركب على نفسه بمرتبتين ضرورة تقدّم جميع 
الأجزاء على العلّة التامّة. لكونها جزء منها' و تقدّم العلة التامّة على المركب على هذا الفرض. 

فقد اجيب عنه بأنّ جميع الاجزاء ' ليس عين المركب. لأنّ كلّ جزء من الاجزاء متقدّم بالذات, 
والمتقدمات بأسرها لايكون عين المتأخر. 

و أيضا لو فرضنا يجموعا كلّ واحد من أجزائه واجب لذاته. كان المجموع ممكنا و أجزاوه 
بأسرها غير ممكنة فهى غير المجموع. 

و أنت خبير بما يرد عليه مما مرٌ اذ لايلزم من تقدّم كلّ فرد تقدّم الكل الجموعى. فإِنّ حكم 
الأفراد ' قد يخالف حكم الجاعة فلا يلزم ان يكون؛ يجموع أجزاء الشىء غير الشىء, فانّه ليس 
متقدّما وكذا القول فى المركب المفروض. فإِنّ الأجزاء بالأسر غير واجب” بل كلّ فرد منه واجب 
فلا يلزم أن يكون الأجزاء بالأسرا مغايرا للمجموع. 

و نقول بقول مفصلء قولكم «الاجزاء بالأسر متقدّم على المجموع» إن أردتم به مفهوم القضيّة 
الكليّة أعنى الحكم على كلّ فرد فرد بالتقدّم فسلّم, و لكنّ اللازم منه تغاير' المجموع لكلّ فرد 
فرد. و ليس الثزا فيه. و إن اردتم به حكنا واحدا على موضوع واحد هو متعدّد فى نفسه أعنى 
الجموع فلا نسلّم أنه متقدّم بل نقول هو عين المعلول. و هل النزاع إلا فيه. 

والحقّ فى الجواب أن يقال: إِنّ جميع الأجزاء الصوريّة و المادية للها" اعتباران. اعتبارهما 
منفردين, و هما” بهذا الاعتبار جزء من العلّة التامّة. متقدّم على المعلول بمرتبتين, و اعستبارهها 
على النحو المعيّن الارتباطى الّذين' هما عليه فى الخارج و هما بهذا الاعتبار عين المعلول. 

فإن قلت: لا يخلو إِمّا أن يعتبر '' هذا الارتباط فى المعلول أو لا. و على الأوّل لا يكون ما 
فرض مجموع الاجزاء يحموعا و هذا خلف. و على الثانى يكون عينه بأىّ اعتبار أخذ. 


.١‏ لكونه. جزء منه ‏ لكونه جزء منها. خ ل. ح. ؟. جميع أجزاء الشىء, خ ل. ح. 


". الفرادى. خ ل. ح. د. غ. فلا يلزم كون. ح. ر. ق. 
0. ليس واجبا. ح. ر.ق.٠‏ أ مغايرة. ر.ق. 


. الذى. ح. ق. 6 لا يخلو من أن يعتير. ح. ر. ن. 
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قلت: لعل الارتباط المذكور شرط لعينية جميع الاجزاء للمعلول و ليس من أجزائه فلا يلزم 
الخلف رتس انبرل طلقا 

فلئن قلت: هذا إنا يتمشّى فى المركب الذى له جزء صورئ. و أمّا فما ليس كذلك. كما فى 
مبحثنا هذا فلا. اذ ليس المجموع إلا تلك الآحاد من غير صورة يكون بينها' ارتباط يعتبر تارة 
ليصير عينا و يسقط أخرى ليكون جزء من العلّة التامّة و متقدّما. 

يد يكوق كوعدن العلة" الناكةتوهوقونا علنيا حية تكوة العر كي 
جزء صورى” و أمّا فى غيره فهو عين المعلول. لأنّ جميع الاجزاء ليس علَّة لنفسها' و العلم به 
ضرورئّ فاذا اعتبر ذلك الجميع من غير ارتباط فليس هناى الا ذلك الجميع الّذى هو المعلول, 
فلا يكون جزء من العلّة التامّة. و أمّا الثانى و هو أنّ جميع الموجودات من الواجب و الممكن, ممكن 
و علّته التامّة ليس جزوّه لاحتياجه الى باقى الاجزاء ولا خارجا عنه. اذ لا خارج فتعيّن أن يكون 


فأقول: هذا اقوى الشبه و لا يدفعه حديث الارتباط اذ لايعتبر فما بينها' ارتباط, بل يلاحظ 


.١‏ من غير صورة .يكون بها. ر. ق؛ من غير صورة ,بكون بينهما. ح. د. 

#. قوله نعم جميع الاجزاء الخ فيه أن جميع الأجزاء الذى هو عين المركب الذى ليس له جزء صورى هو جزء من العلة التامّة 
فيكون متقدما عليها فلو كانت علته التامّة أيضا متقدّمه عليه لِزْم تقدمه على نفسه بمرتبتين ىا ذكروه ولا يتمشى فيه 
الجواب الذى زعمه حقاء و القول بأن جميع الاجزاء فى هذا المركب الذى ليس له جزء صورى ليس جزء من العلة التامة 
بحرد دعوى بلا دليل بل لاوجه له وهذا مما يتعجب منه لانه لاخفاء فى أن جميع أجزاء المركب مطلقا جزء من المركب جزء 
من العلة التامّة له لأمها بورع نااكرقك عاب القن وني عبازة عن دوع اخزاء ا اركب :و الامو و الخاريعة الى كرفت 
عليها هذا المركب و لا كان ل الاجزاء المادية و الصورية الاعتباران المذكوران امكن النقض عنده عبًا ذكره بالجواب 
الْذى زعمه حقا ولمام يكن هذان الاعتباران فى المركب الذى ليس له جزء صورى لم يتمش ذلك فيه و تسليم كون جميع 
الاجداءاق المركت الذى لناحوءءضوؤق هذه من القلةالقامة ومكفه فى المركيج الذى الس لمع وصورى .هنا لأوضه لها 
لافرق بينهها فى ذلك الامر هذا و قد يقال انهم يقولون ان الاعداد كلّها مركبة من الواحدات الصعرفة و ان مراتبها ليس 
بعضها جزء من بعض مثلا الثلانة ليست مركبة من اثئين و وحدة بل من ثلاث وحدات و كذا الاربعة وما يعدها من 
المراتب فعلى هذا يمكن أن يقال إن العلة التامّة إيضا مركبة من العلل الناقصة و ليس مجموع الأجزاء الذى هو عين المركب 
جزء من العلة التامّة أصلا سواء كان مركبا من العلة المادية و الصورية أو لا و أنت تعلم ان هذا الجواب ايضا على نقدير 
تمامه أنما يجدى نفعا اذا كان ما ذكروه استدلالاً على عدم تقدّم العلة التامة. ملا ميرزا جان 

1 للف ات 3 بينهما. ح.‎ ١ 


تلك الأعواء باسرها عن :غير امن اخ يوحد! 

و وجه التفصّى عنه أن يقال المجموع بهذا المعنى ليس معلولا واحدا ليستدعى علّة واحدة, بل 
معلولات متعدّده قد لوحظت مرّة ' فيستدعى عللا متعدّدة, و تلك العلل هى مجموع السّلاسل 
الى فى أجزاء تلك العلسلةمنا قوق المعلول الأحين ال الوالعتب: 

فإن قلت: المجموع يحتاج الى المعلول الأخير. فلا يكون تلك السّلاسل بأسرها علّة تامّة 
لاحتياج المعلول الى الخارج عنها. 

قلثٌ: الجموع بهذا المعنى هو تلك الآحاد المتفرّقة و قد لوحظت دفعة فلا فرق بين أن يطلب 
عِلّة كل منها مفصّلا و بين أن يطلب علّتها بأسرها يحملا الا بالا جمال و التفصيل ف الملاحظة فلا 
فرق فى ذات الملاحظة, و تفصيله أنه اذا طليت ' علّةَ معلولات متعدّدة فالجواب ان يجمع * علّة كل 
واحد واحد. فلا فرق بين أن يطلب مثلا علّة «آ» ثم علّة «ب» ثم علّة «ج» و هكذا. و بين أن 
يطلب علّة «ا ب ج» دفعة الآ فى الملاحظة, فانّه قد لوحظ كلّ منها فى الأوّل بصورة خاصّة و فى 
الثانى لوحظت معا بصورة اجمالية* و كذلك لافرق فى الجواب بين أن يبيّن علّة كلّ منها مفصّلا 
فيقال علّة «ا» و «د» و علّة «ب» و «ه» و علّة «ج» و «ز» مثلا و بين أن يجمل فى القول فيقال 
علّتها «ده ز» الا انّ ما لوحظ ف الأُوّل' بالدفعات لوحظ فى الثانى" دفعة و معلوم انّ الملاحظة* 
فى الصورتين واحد. فكنا لايدخل فى الصورة الاولى المعلول الأخير فى عدّ العلل كذلك لايدخل 
فى الصورة الثانية و وهم الفرق نما ينشأً' من لفظ امجموع و ايهامه '' المركب الذى يدخل فيه 
الصورة. 

و فيه نظر. لأنّ الجموع بهذا المعنى كثير و الكثير يتألف ١١‏ من الوحدات لاصحالة و المعلول 
الأخير داخل فيه. و من أجزائه. فيكون داخلاً فى علّته "' التامّة, فلا يكون ما فوقه الى غير النهاية 


00 يوجدها. ح. ق.‎ .١ 
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امب ا ب رس ابوج تيرفتنب و و اوخور 1 ب اونا وحمت تنظ ل أو لانن لتر تيو ان 1 ا لانن نكن رسالة اثبات الواجب القديمة 1 ١م/‏ 


علّة تامّة للمجموع. فتأمّل فى هذا المقام فإنّه حقيق بالتأمّل التام. و هذا التفصيل فى ما سيأق 
مواضع تقع فيه فتذكره. و اذ قد انحلّت الشبهة” التى عرجوا عليها فكن الفِصّيل فى الأمر و حكم 
العقل الصريم و ارفض الجدال جانباء و خذ بما يحكم العقل به بعد أن توقن أَنّْا لايكون عين 
المعلول فى المركبات' الصّرفة اذ لاحاجة فى البرهان الى إثبات التقدّم '. 

و أَمّا الشيهة الثالثة ‏ و هى أن العلّة التامّة مركبة من اجزاء. كلّ واحد منها متقدّم. ولا يلزء 
منه تقدّم اجموع فغير متوجه إلا على من استدلٌ بتقدّم أجزائها على تقدّمها. 

و أمّا قوهم فى الجواب عن النقض على أنّ الفاعل المستقلٌ للمجموع فاعل للأجزاء. المراد 
بكونه فاعلا للأجزاء أن لا يكون فاعلها خارجا عنه " و ذلك كاف فى غرضنا اذ يلزم إِمَا الانتهاء 
الها يكون قاعلا لنفسه :هق ال أى الل اللتطبكل و شيك فكل هوه يقرنكن فملعة اول شق 

فأقول: يمكن اختيار التسلسل بأن يكون ما فوق المعلول الاخير الى غير النهاية علّة للمجموع 
لدوب عا ا يا د د وا 

قوله لأنّه اكثر تائيرا منه. قلنا لكنّه اكثر اشتالا [ منه ]* على علل الاجزاء'. و تلخيصه. أن 
الفاعل المستقلٌ فى المجموع بهذا المعنى على ما انساق اليه آخر الكلام هو ما لا يكون المعلول 
مستندا الا اليه. أو الى ما يستند اليه أو الى اجزائه. 

اذا تيد هذا فنقول: علّة كلّ جزء و إن كان اكثر تأثيرا فيكون الآحاد المستندة الى نفسه اكثر 
لكنّه أقلّ اشتالا على علل الأجزاء. فيكون الآحاد المستندة الى أجزائه' أقلّ و ذلك الجزء و إن 
كانت المعلولات المستندة الى نفسه اقل لكن المستندة الى اجزائه اكثر و المعتبر فى استقلال الفاعل" 
أحد الأمور الثلائة من استنادها بالأسر اليه أو الى ما يستند اليه. أو الى أجزائه” فكون أحد هذه 


#. أراد أَنّه انحلت الشبهة فى مادّة الممكنات الصّرفة اذ بذلى يت" الفرض ولا يضررٌ بقاء الشبهة فى مجموع الواجب و 
المكاضي] اله ضور الفدول ل المله المستماة نما يتم عدم كونها جزء من المعلول فى الممكنات الصصرفة ولا بغررٌ 
كونها جزء فى المركبات من الواجب و الممكن. منه .١‏ فى الممكنات. ح.ر. ق. 

". اذ به يتم البر هان من غير احتياج الى اثبات التقدم. ر. ق. 

عنها. خ ل. ر. غ. الزيادة فى. ق. 

فدهل فلك الا جناف و كال الاعر از 

/. فى الاستقلال. ح. ر. ق. .الى جزرثه. ق. 


الأمور فى علَّة الجزء اكثر مع كون أمر آخر منها فى نفس الجزء اكثر لايقتضى اولوية احدهما من 
الآخر. 

فإن قلت: لاشكٌ أنّ ما يستند المعلول الى نفسه اقوى فى العلّية و التأثير ا يستند الى أجزائه 
و على تقدير انتفاء الاولوية أيضا بلزم ترجيح المساوى. 

قلت: بعد تسلير ذلك مغهوم العلية' الاستقلالية متحقق ' فيهماء سواء كان على السّوية فيهما. 
فيكون متواطيا أو مختلفا بالاولويّة و عدمها. فيكون مشككاً. ولا يلزم من كون كلّ منهما علّة, 
ترجيح المرجوح ' على تقدير الاولوية, ولا ترجيح المساوى على تقدير التساوى. كما فى ساير 
المفهومات المشككة و المتواطئة. 

فإن قلت: فيلزم توارد العلل المستقلّة على معلول واحد. 

قلت: توارد العلل التامّة [ على معلول واحد ]ء حال مطلقا. و كذا توارد الفواعل المستقلّة 
المتباينة و أَمّا المتداخلة فلا نسلّم استحالته. بل نقول هو واقع. فإنّ العقل العاشر مثلا كلّ واحد من 
السّلاسل المبتدئة ما فوقه الى المبدأ. علّة مستقلّة له بالمعبى المذكور. ضرورة أنه لايستند الى غير 
تلك السّلسلة و أجزائها و ما يستند اليهاء بل سلسلة العقول العشرة السّلسلة المبتدئة” من التاسع 
الى المبدأ علّة مستقلّة لهاد* ضضرورة أنّ كلّ جزء منها إمّا مستند اليها أو الى أجزائها فإنّ العاشر 
مستند إليها و التاسع و الثامن الى أجزائها. فإنّ التاسع مستند إلى السلسلة المبتدئة من الشامن و 
الثامن الى المبتدئة من السابع و كذا السّلسلة المبتدئة من الثامن فا فوقه الى المبدأ علّة مستقلة له' 
لأنّ كلّ جزء منه ما مستند إليها كالتاسع أو الى ما يستند اليها كالعاشر أو إلى اجزائها كالثامن 
فإنّه مستند الى جزئها" أعنى المبتدئة من السّابع و هكذا. 

لايقال: لابدٌ من علّة لايكون اولى منه. لأنّا تقول: هذا أَوّل المسألة و عين النزاع. 

فإن قلت: المراد بالعلّة المستقلّة مالا يكون له شريك ف التأثير كما صرّح به فى شرح المواقف 


.١‏ العلة. ر . متحاققه. ح. د. 
١‏ ترجيح بلا مرجح. خ د 3 الزياده ى. ر.ءق. 
#. السلسلة المبتدئة بدل و بيان للعقول العشرة. ونع دق ال 


لف انم ا ده موف ان من و واف و طخ اله نواد ل بن وفنا له اناق ار اتنب الفديية م ار 


فى بحث العلة و المعلول. و حينئذ يت الكلام لأنْ كلّ جملة أخذت من غير المتناهى فهو علّة قريبة 
لفرد و يشاركه غيره فى التأثير القريب فى فرد آخر. فلايكون شىء منها علّة قريبة للمجموع اذ لا 
فرق بين جزء و جزء حتى يكون المؤثر القريب فى واحد منها مؤثرا قريبا فى الجملة دون المؤثر 
القروي: ف التو لاخر 

قلت: إن اراد انتفاء الشريك ف التأثير مطلقا قريبا أو يعيداء فلا نسلّم أنه ضرورىّ' فى كلّ 
معلول يجب أن يكون له علّة مستقلّة بهذا المعنبى, كيف ولو صم ذلك لانتفى ترئّب العلل 
المتشاركة ' فى مطلق التأثير, و إن اراد أن لايكون هنا تأثير إلا و يرجع ' اليه ايتداء أو بوسط ؟؛ 
يرجع الى المعنى الأوّل و احتاج الى التعمير المذكور فيه. بأن يقال: أو الى اجزائه' ليندفع عنه 
النقض المذكور هناك و حينئذ فالكلام عليه كالكلام عليه. 

فإن قيل: المراد من المؤثر المستقلٌ فى كلّ مرتبة هو ما لا يكون له شريك ف التأثير فى تلك 
المرتبة قريباً كان أو بعيدا و هو ضضرورىّ' فى كلّ معلول, لأنْه لابن له فى كلّ مرتبة من مراتب 
التأثير من شىء يكون هو تام المتصف به. فاذا أخذ فهو المؤئّر فى تلك المرتبة لايشاركه غيره فى 
هذا التأثير و الآ لم يتعيّن المتصف به فلايكون تأئير ضرورة اقتضاء الوصف موصوفا معيّنا و 
حينئذ فالترديد فى العلّة المستقلّة القريبه. 

فنقول: العلّة القريبة المستقأة بهذا المعنى هى ما فوق المعلول الأخير الى غير النهاية اذ هو تام 
المؤّر القريب فى تلك السلسلة, فإنّ كل جزء منها معلول قريب [ لكلّ ]" جزء منها. 

و إن قيل: المراد به تمام المؤئّر فى الجموع قريبا و يعيدا. 

فنقول: هو أيضا ما فوق المعلول الأخير الى غير النهاية باعتبار ما يشتمل عليه من السّلاسل 
فإنّ امجموع بهذا المعنى أمور متعدّدة لها علل متعدّدة. فتام الموئّر فيه بجموع تلك العلل و كلّ 
واحد من أحاد تلك السلسلة معلول لسلسلة* للسلسلة' المبتدئة ما فوقه و هكذا مجموع '' تلى 


. المعلول الاخير من السلسلة. .٠‏ ما فوقه و هكذاء فجموع. ح. 


املاس يكون علّة للمجموع بهذا العنى. 

فإن نقل الكلام إلى علل تلك السّلاسل لكوبها ممكنة فنقول: هى مجموع يجموعات السّلاسل 
التى فى جميع السّلاسل الموجودة فى السّلسلة فى جميع ' المراتب الغير المتناهية. فهناك سلاسل غير 
متناهية. ثم فى كلّ منها سلاسل غير متناهية و هكذاء فجميع تلك السّلاسل الغير المتناهية مراراً 
غير متناهية هو العلة التامّة لتلك السّلسلة الجامعة لجميع ' ما يتومّف عليه تلك السّلسلة قريبا و 
بعيدا و ذلك الجميع بعينه ' هو جميع السلاسل التى يشتمل ماء فوق المعلول الاخير علبها بحيث 
لايشدٌ منها شىء' فالعلّة التامّة أعنى جميع ما يوئر فى السّلسلة قريبا و بعيدا هو ما فوق المعلول 
الأخير كا قلنا. 

و تقول أيضا: انّ سلسلة الموجودات بأسرها من الواجب و الممكن لايمكن أن يكون المؤثّر 
التامٌ القريب فيها الواجب ضيرورة أنه مئّر قريب فى واحد منها فقط. فامًا أن يكون هو” ما فوق 
المعلول الأخير بمرتبة سلسلة [ واحدة ١]‏ و لا يكون اشتراكٌ ما فيها" من السّلاسل فى التأثير 
القريب فى الآحاد الآخر منافيا لكونه مؤثرا تامًا فيكون المراد بنفى الاشتراك نق اشتراك ما هو 
خارج عنه. أو يكون جميع تلك السلاسل بأسرها. و كلّ من الوجهين جار فى اللسلة الغير 
المتناهية بلا فرق, فاختر لنفسك ما يحلو. فإن ما نقول به ههنا نقول به هناك. 

و أنت مما فصّلنا لك خبير بأنّ الحق هو الثانى, و النظر السّابق لايأق* على هذا و هو يحقٌّ 
الحقٌّ و مهدى السبيل. 


و اعلم ان الشريف العلامة قدّس سرّه** قرر البرهان فى حواشى شرح حكة العين بوجه 
١‏ التى هى جميع السلاسل الموجودة فى جميع. ر. ". التى هى مجموع. ر. 
'. و ذلك الجميع هو بعينه جميع السلاسل. ن. ؛. يشتمل جميع. ق. ن. 
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مفصّل و بذل فيه الجهود' و وصفه بِأنّه ينكشف به المقصود., ولأ اق عدلية قوع هين الشييه 
الموردة ' و نحن نورده مع ما يورد عليه" بتوفيق الله تعالى خالق السّمع و أنت شهيد تجد الحق 
الذى ليس عنه محيد : قال لا شك فى وجود ممكنات متعدّدة و كلّ واحد منها محتاج الى علّة 
فاعليّة موجودة مستجمعة لجميع ما يتوقف عليه المعلول, فاذا اعتبرنا الممكنات بأسرها جملة 
واعتبرنا لكلّ واحد منها العلّة الفاعلية المستجمعة مع قطع النظر عن أنّ شيئا من هذه العلل 
الفاعلية من أفراد الممكنات أولا. بل أخذنا العلل الفاعلية الموصوفة بالاستجاع الْتى هى بازاء 
الممكنات فلا خفاء فى أنّ هذه العلل الفاعلية المستجمعة هى علّة فاعلية مستجمعة لجملة 
الممكنات فكنا أنّ كلّ واحد من الممكنات محتاج الى واحد من العلل كذلك يجموع الممكنات 
محتاج الى مجموع العلل, و ذلك مما لا يتوقف فيه العقل الصريم. بل يحكم به بديهة, و اذا تهّد هذا 
فنقول: 

اذا اعتبرنا العلل الفاعلية المستجمعة للأمور المعتبرة جملة واحدة. و أخذنا الممكنات جميعاً؛ 
جملة أخرئ و نسبنا الجملة الثانية الى الأولى فلا يخلو إِمَا أن يكون فى الجملة الأولى أمر خارج 
عن الجملة الثانية أو. لا و على الثانى امّا أن يكون الجملة الاولى تام العلّة الثانية. فيلزم كون 
الغىء علة لنفسه و هو قطعى' الاستحالة, أو بعضهاء فيكون بعض من الجملة الثانية علة أيضا 
لجميعها و هو محال أمّا اوّلا فلأنّ العلّة التامّة لايتوقف المعلول على ما هو خارج عنها. و الجملة 
الثانية موقوفة البتة على الخارج من ذلك البعض و هو البعض الاخر. 

أقول: إن أريد بالعلّة الفاعلية المستجمعة, الفاعل مع جميع شرايط التأئير. فهو ليس بعلّة تامّة 


5 
فى شيراز و لا دخلها امير تيمور ذهب الى سمرقند و بعد موت تيمور عاد اليها واقام فيها الى أن توفى فى سنة 81١7‏ ه. ق له 
مصنفات اشهرهاء شرح المواقف, و حاشيته على التجريد للمحقق الطوسى و شرح حكمة العين للعلامة تمس الدين محمد 
بن مبارك شاه بخارى الملقب ب «ميرى بخارى» المتوفى اواخر قرن الثامن المجرى. 

.١‏ المجهود. ح. ر. ق. ". الواردة. ن. 

". مع ما يرد عليه. ح. ر؛ مع ما عليه. ق. . الحيد: الميل و العدول. 

5 المسكتانة التعد 5 0. بأجمعها. ن. 


فلا ينافيه احتياج المعلول الى بقيّة الأجزاء لجواز أن لا يكون' من شرايط التأئير فلا يصح قوله 
فيكون بعض من الجملة الثانية الح. 

وإن أريد' به الفاعل مع جميع ما يتوقف عليه المعلول سواء كان شرطا للتأثير أو لاكىم| هو 
ظاهر العبارة فهو العلّة التامّة. و حينئذ نختار كونها تام الجملة الثانية قوله فيلزم كون الشىء علّة 
لنفسه و هو قطعى الاستحالة؛ قلنا: العلّة التامّة لاتقدّم لها على المعلول, كما قرّره فى غير هذا 
الكتاب فيجوز أن يكون عينه ' كما قوّره. 

و العجب أنه أورد هذا المنع فى سائر كتبه و لذلك: عدل عن العلّة التامّة الى الفاعل المستقل 
ثم يقول هاهنا: أَنّه لاجوز ان يكون عينه لأنّه يلزم أن يكون الشىء علّة تامّة لنفسه و هو قطعى 
الاستحالة و ليت شعرى كيف منع القطعى فى سائر كتبه. و هل هذا الا كرّمنه على ما فر منه". 

قال: و أمّا ثانيا فلآنٌ أئَ بعض يفرض فانّه معلول جزماً. و علته اولى بأن تكون علّة تامّة 
لأنهما تحصّل أفراد اكثر ضنرورة أنّ ما هو بتأئير ذلك البعض فلعلّته فيه مدخل, ولا فى نفس 
ذلك البعض تأثير أيضا بخلافه اذ لا تأثير له فى نفسه. 

أقول قد مر الكلام عليه مبسوطاء فلا نعيده. ثم إنّ هذا اعجب مما مر فأنّ اكثرية التأثير 
لايقتضى الاولوية بالعلّة' التامّة. ألاترى أنّ سلسلة المعلول الأخير الى الواجب علّته التَامّة إَا 
نفسها" مع أن لاتأئير لها أصلا اذ الشىء لا يؤثر فى نفسه. و إِمّا ما فوقها الى الواجب مع أَنّ 
الواجب اكثر تأثيرا منه. 

قال و على الاول أعنى ان يكون فى الجملة الاولى أمر خارج عن الجملة الثانية. فإمًا أن يكون 
ذلك الأمر معتبرا فى العلل الفاعليه أو فى الأمور المعتبرة معها. و على الثانى العلل الفاعلية إنَا 


.١‏ و فى بعض النسخ بدل «لجواز ان لايكون» جاء «لأنها ليست». 

". و إن أراد. د. قزم 

. وكذلك. ح. 

5. فى نسخة ج بعد عبارة «الى الفاعل المستقل» هكذا جاء: و هل هذا الاكبّ على ما فر منه و قال هاهنا انه لا جوز أن يكون 
عينه لأنه يلزم أن يكون الشىء علّة تامّة لنفسه و هو قطعى الاستحالة و ليت شعرى كيف منع القطعى فى سائر الكتب 
قال و أمًا ثثانيا. 1 بالعلية تار 


/. اما بنفسه. د. ق. 


ا ماللا نوات وي اقم و اه وا ارج واو وها كاتا فد لوكي الققيية 3 ا 


نفس الجملة الثانية أو بعضهاء اذ الفرض أنّ العلل الفاعلية لم يعتبر فيها زائد خارج عن الجملة 
الثانية فعلى الأوّل يلزم أن يكون نفس الشىء مع غيره علة تامّة ا و هذا أفحش من علّيته لنفسه 
اذ اللأازم حينئذ تقدّمه على نفسه بمرتبتين. 

أقول: هذا أيضا ممنوع بناء على ما قردره من عدم وجوب تقدّم العلّة التامّة وجواز كونها عين 
المعلول. بل اللازم من هذا الشقٌ تقدم الشىء على نفسه مرتبة بناء على ذلك. و العجب أنه استدل 
فى بعض كتبه على عدم تقدّمها بعين ما ذكره هاهنا. 

قال: و على الثانى يلزم أن يكون بعض الجملة الثانية مع أمر خارج علّة تامّة هاء و استحالته 
يظهر بالوجهين السابقين. 

أقول: تقرير الوجه الأول هاهنا انّ العلة التامّة علّة لابتوقف المعلول على أمر خارج عنها و 
المعلول هاهنا يتوقف على بقيّة الأجزاء و هى خارج عن ذلك البعض الّذى هو العلّة الفاعلية مع 
الأمر الخارج و فيه نظر. لأنّ اللازم من كون العلة الفاعلية بعض الأجزاء. عدم دخول بقيّة 
الأجزاء فى العلل الفاعلية, ولا يلزم منه عدم دخوها فى العلّة التامّة فاعرفه. 

و أمّا الوجه الثانى ففيه ما سبقه, قال: و على الأوّل أعنى ان يكون الأمر الزائد معتبرا فى العلل 
الفاعلية فإمًا أن يكون عين علّة فاعلية منها أو جزئها و على التقديرين يكون موجودا ضرورة أنّ 
الفاعل المؤثر فى الموجود و أجزائه يكون موجودا. و ذلك الأمر الزائد الموجود الخارج عن جميع 
الممكنات لايكون ممكنا و إلا لم يكن خارجا عنها ولا تمتنعا لأنّه موجود فتعين أن يكون واجبا 
لذاته. و يمكن أن ينسب الجملة الثانية الى العلل الفاعلية و يساق الكلام الى آخره. 

أقول: لاينافى' هاهنا ابطال الجزئية بشىء من الوجهين اما الأوّل فظاهر. لأنّ العلل الفاعلية 
لايلزم أن لايحتاج المعلول الى ماعداهاء اذ احتياج المعلول الى الأجزاء [ و شرايط التأثير مثلا ]" 
لاينافى كون العلّة ' الفاعلية علّة فاعلية. 

و أمّا الوجه الثانى فالكلام عليه هاهنا كالكلام عليه هناكى. فإِنّ حديث الاولوية قد عرفت ما 
فيه و عرفت أيضا انّ الفاعل للمجموعء مجموع فواعل الآحاد. و كل واحد من الآحاد معلول 


1 لانم *الزياذة اق خاق. 
؟. العلل. خ ل. ن. ع. فاعل المجموع. ر. ن. 


للسّلسلة المبتدئة مما فوقه بمرتبة. فجموع تلك السّلاسل يكون علَّة فاعلية لمجموع الآحاد. و 
ليس هذا الجموع مشارك ف التأثير القريب فى جميع تلك الآحاد فضلا عن أن يكون اولى. 

و يمكن أن يوجه' كلامه قدّس سيرّه بما يندفع عنه بعض الخلل و إن كان بعيدا بحسب اللفظ 
بأن يقال مراده بالعلة التامّة هاهنا يجموع العلل الفاعلية مع جميع ما يتوقف عليه التأثير فى المعلول 
لاجميع ما يتوقف عليه المعلول' كما هو ظاهر عبارته بل صدريحه ولا شك أنّ العلّة التامّة بهذا 
المعنى مقدّم " على المعلول و مراده من العلل الفاعلية المذكورة فما بعد حيث قال: و يمكن أن 
ينسب الجملة النانية الى العلل الفاعلية هو العلل الفاعلية يدون اعتبار الشرائط, و حينئذ يستقم 
الحكم بتقدّم العلّة التامّة و ما يتفرّع عليه. و يبق المنع فى إبطال الشقٌ” الجزئية سواء ردّد فى العلل 
الفاعلية المستقلّه كا فى الترديد' الأوّل, أو فى العلل الفاعلية مع قطع النظر عن الشرائط كما فى 
التقرير الثانى. و هذا و إن كان بعيد جدًا عن لفظه. ذكرناه احترازا عن أن يخطر ببال القاصرين 
فيتبجّحون" ظنًا منهم أنْهم ظفروا بما لم يظهر لغيرهم, كما شاهدنا نظائره. 


اذا أحطت بجوانب المقال. و كشفتَ حجاب الخفاء عن جليّة الحال. لاح لك أنّ الحاصل من 
جميع تلك الأنظار و الأيحاث انّ الترديد سواء وقع فى العلّة التامّة أو الفاعلية المستقلّة. فكونها 
عين المعلول باطل” [ لو ثبت أنّ الفاعل المستقلٌ لايكن كونه جزء من المعلول ]' فكونها 
خارجة عن المعلول' يستلزم المطلوب. لكن الشأن كلّه فى ابطال شقّ الجزئية, سواء كان الترديد 
فى العلة التامّة أو الفاعلية المستقلّة لما عرفت من أنّ العلّة التامّة للمجموع بهذا المعنى هو حاصل 
جميع علّة كلّ واحد واحد. ولا شك انّ علة كلّ واحد هو السلسلة المتبدئة تنا فوقها بلا واسطة, 


وق 3 1١‏ التقرير. خ ل. 


اايشحكون: ان يفتخرون اصله بجح بتقديم الجيم على الحاء. 
غلمت ان اماع كوه اليلة الدائة فين المتلول اما هوف المكدات الستركة عند 
/. ليس فى نسخة. ح. 9. خارجة عنها. ح. ق. 


لمعنه نواه جنم سواه لقو م لم د لق قا دو ل امال اننا زر ةا دوي قار 


فيكون مجموع تلك السّلاسل علة تامّة للمجموع ولا يرد ما يوهم' من احتياج المجموع الى 
المعلول الأخير. لما تحققت من أنّ علّة الجموع بهذا المعنى هو يمجموع علل الآحاد. و لَا لى يكن 
المعلول الأخير علّة لشىء من الآحاد فلا مدخل له فى عد" مجموع عللها. و فيه النظر السابق*, 
واللّه سبحانه اعلم. 

و قررّه بعضهم بوجه آخر و هو أنّ المؤثر التامٌ القريب فى كلّ مجموع هو جميع أجزائه. لأنّ 
المؤثر التامّ هو ما يتقدّم ' على المعلول بالذات و يمتنع انفكاكه عنه وجودا و عدماً و جميع الاجزاء 
بالنسبة الى المجموع كذلك فيكون علّة تامّة قريبة له و اذا تقرر ذلك. 

فنقول: السّلسلة الموجودة الغير المتناهية مفتقرة الى علّة تامّة. لكونها بمكنة من حيث الجموع 
و من حيث الأجزاء جميعا. و علّتها التامّة القريبة هى أجزائها بأسرهاء لما تقدّم من معنى المؤثر 
التام القريب و هى أيضا ممكنة مفتقرة الى علة تامّة كذلك و علّتهاء إِمّا نفسها' أو بعض أجزائها 
أو خارج عنها. و الأولى حال لاستلزامه تقدّم الشىء على نفسه. وكذا الثانى لما تقرّر من أن العلّة 
التامّة القريبه لكل يجموع هو جميع أجزائه و كذا الثالث لأنّ كلّ واحد واحد منها مستند الى علّته 
التامّة القريبه الموجودة فى السلسلة, فلو استند شىء منها الى أمر خارج لزم توارد علّتين مستقلتين 
فى مرتبة [ واحدة ]' على معلول واحد و هو تحال و يلزم من فساد الاقسام كلّها امتناع وجود 
السّلسلة المفروضة لاستلزامها الخلف“ المذكور و هو وجوب استنادها الى علّة مع امتناع الاستناد 
إليها. 

ولما أورد عليه النقض بالجزء الأخير فانّه متقدّم بالذات. و يتنع تخلّف المعلول عنه مع أنه 
ليس مؤثرا تامّاء و أنّ الآحاد بأسرها عين المعلول فلا يكون مؤثرا فيها. ثم إن جاز كون المؤثر فى 
المجموع عينه فَلِمَ لايجوز أن يكون علَّة الآحاد بالأسر أيضا عينها. 


.١‏ ما يتوهم. ح. ق. ا 

#. و هوانّ الجموع بهذا المعنى موجود لأنّ اتتفاءه إنما يكون بانتفاء بعض آأحاده, و هى بأسرها موجودة و هو مغاير لكل 
و5 واحوم انك قو لكر عفن القلة لذ تقول كوى الولو ل لاعتو ها ووااعن فلقة النامة ةو بهذا النطر 
فورض ون الحله اقافة فده نه ا 

وفنا كدلكهن لخو علته الداقة انا رسيا 1 

ال باذ ىق “. الفساد. ع. ى. 


فأجاب عن الاول بأنّ المراد امتناع تخلّف المعلول عنه بالنظر الى ذاته. و الجزء الأخير لايمتنع 
التخلف عنه بالنظر الى ذاته بل لاستلزامه سائر الأجزاء من حيث أنه أخيرها' و عن الثانى. بِأنّ 
كلّ جزء من الأجزاء متقدّم بالذات على المجموع. و المتقدّمات بالأسر لاتكون نفس المتأخر. و 
المركب من الواجب آحادها بالاسر واجب' و المجموع تمكن. ثم لو كان جميع الأجزاء عين 
المعلول, فالّذين قسّموا العلل الى مادية و صورية كيف ساغ هم أن يعدّوا" المعلول فى أقسام العلل. 

و متهن هذا الودنة 7 عالجلة المكدات الفين الحافة لا علد هن الاحاد ا لالس وهل 
مغايرة للمجموع لكن الآحاد بالأسر لايكون لا علة, أذ لو كانت لكانت إمّا نفس الأحاد بالأسر 
أو جزء منهاءً و هو حال أو خارجا عنه' و هو أيضا حال لأنّ الخارج لو كان علَّة الآحاد. 
بالأسر لم يكن شىء من الآحاد معلولا لغيره. و قد فرض الآحاد بالأسر مستندة الى عللها 
الموجودة فى السلسلة و هذا خلف. 

أقول: و أنت خبير بحاله ما سلف اذ لا يشتبه عليك انّ المقدّمات بالأسر لايلزم أن يكون 
متقدّما كما مرّء وكذا مجموع الواجبات بالأسر لايكون واجباء و تقسيم العلل إلى المادية و الصورية 
[ لا ينافى كون يجموح المادة و الصورة على النحو المعيّن عين المعلول ]'. على أن التقسيم ليس الى 
[ مجموع ]" المادّة و الصورة بل الى كلّ منهما كا مرٌ. 

فإن قلت: المجموع الذى لايعتبر فيه الهيئة الاجتاعية يكون مركبا لا حالة و كل واحد من 
الآحاد علّة مادية له. فكيف يكون جميع العلل المادية عين المعلول. 

قلت: كون كلّ منهاء علّة مادية و مقدّما لاينافى كون الكلّ الجموعى عينا لعدم اعتبارالصورة 
فيه. و نقول بقول فصل: لاشكٌ نّ لنا أن نعتبر آحادًا من غير ملاحظة الهيئة معها و نحكم عليها 
بحكم واحد. مثل أن نقول «الاثنان زوج أوّل» ولا شك أن حقيقته ليس إلا هذا الواحد و ذلك 
الواحد. فكيف يتوهم كون الواحدين فاعلة له, فتوجّه فانّه ظاهر. و هذا الوجه لحقق الطوسى, و 


. أجزائها ق. 3 الواجبات. ح. د؛ احادها واجب بالأسر. ل 
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مل فقوا اموتولا ونون امس قد لا قاط لبسو جالإرجوا في ون اشجوا متس ملقو اك يسو اجو و رسالة اثبات الواجب القديمة [] 4١‏ 


اعترض عليه الكاتبى” بمنع المقدمة القائلة بأنّ علّة الجموع هى الآحاد بالأمسر مستندا بِأنَْا عينه 
فأجاب عنه الحقق بالدليلين المذكورين, و لم .يقدر الكاتبى على الجواب الجلّ عنهما فاستمرٌ النزاع 
بينهما و تداول الكلام من الجانبين من غير فصل ' ولا خلل فى هذا الوجه الا فى هذه المقدّمة اذ 
دون اثباتها خرط القتاد. 


الطريق الثانى 

لو كانت الموجودات يأسرها ممكنة لاحتاج يحموعها بحيث لايشد عنها شىء من آحادها الى 
موجد مستقلّ فى الايجاد بأن لايستند وجود شىء من أجزائه الآ اليه أو الى ما هو صادر عنه 
فيكون هو الموجد للكلّ ابتداء أو بوسط " هو منه أيضا و ذلك الموجد يلزم أن يكون ارتفاع الكل 
بالكلية بأن لايوجد الكلّ ولااشىء من أجزائه أصلا تمتنعا" بالنظر الى وجوده. اذ العلّة مالم يجب 
وجود المعلول عنها لم يوجده و يلزم منه امتناع عدمه من أجلهاء بحيث لايمكن أن يتطرق اليه 
العدم أصلا بوجه من الوجوه. فيكون جميع الاجزاء تمتنع العدم بالنظر اليه. لأنّ عدم كلّ جزء 
مستلزم لعدم مووي او و 
الجموع لانفسه ولاد اخلافيه. لأنّ عدم شىء منها' ليس ممتنعا بالنظر الى ذاته, و إلا لكان واجبا 
لذاته. و الخارج عن مجموع" الممكنات يكون واجباء فلو كانت الموجودات بأسرها تمكنة. كان 
الواجب موجودا و هو خلف مع أنه مطلوينا. 

أقول: هذا قريب من الطريق الأوّل. و فيه ما فيه. لأنا لا نسلّم احتياج الجموع الى موجد 
مستقلٌ بالمعنى المذكور. بل نقول يحتاج الى موجد مستقلٌ بالمعنى الأعمّ من ذلك و هو أن لايستند 


2 الكاتى هو نجمالدين على بن عمر القزويق الشافعى و يقال له دبيران من تلامذة الحقق الطوسى [ 68 6 ]| من 
يمان الشخمظة 3 النطن و حكلة المن و الاكيات والويات وا لطن ف شرع انظ ل وات الذقائق :ل كيك 


امتناع عدم شىء من الآحاد [ بهذا المعنى ١]‏ الا اليه أو الى ما هو صادر عنه أو إلى ما هو جزوٌه. 
فحينئذ نقول لانسلّم أنّ العلّة [ المستقلّة ]' الى بها يمتنع عدم المعلول خارج ' عنه. 

قوله: و الا لكانت نفسه أو داخلا فيه. قلنا: تختار الثانى و فنع كونه واجبا لذاته. وأا يلزم لو 
م يحتج هو الى علّة بها يمتنع بالمعنى المذكور بأن لايستند وجود شىء منها الا اليه أو الى أجزائه 
أو إلى ما هو مستند اليه. وكونه سببا لامتناع عدم المعلول, لاينافى ان يكون له أيضا سبب به يمتنع 
عدمه. ولو تمّ ذلك* لك فى اثبات المطلوب, و لغى باقى المقدمات. فيقال لابدٌ من علّة بها يجب 
وجود المعلول أو يمتنع عدمه. لكن هذا فى الفرض المذكور حال اذ لا شىء يجب وجوده أو يمتنع 
عدمه على هذا الفرض. ثم العجب ممّن يأخذ هاهنا المقدمة القائلة بأنّ ما يمتنع عدمه بالنظر الى 
ذاته واجب الوجود ضضرورة مع تجويزه' كون العلة التامة فى الممكنات نفس المعلول, و الملخص 
ان علّته التى بها يمتنع عدمه هو مجموع السّلاسل الداخلة فيه. كما مرّ فى الطريق الأوّل. 


الطريق الثالث 

لوم يوجد واجب لذاته لم يوجد واجب لغيره فلا يوجد موجود أصلا. أما الأول فلأنه لو لم 
يوجد الواجب لانحصرت الموجودات فى الممكنات ولا شك انّ ارتفاعها بأسرها ليس ممتنعا 
بالذات. لأنها بأسرها ممكنة ولا بغيرها لما سبق من أنّ الغير الذى به يمتنع رفع الجميع بالكلية 
لايد أن يكو موجوذ | اخارها عند واجا لذاته. و المفزوهن عدمة 

وما الثانى و هو أنه اذا لم يوجد واجب لذاته ولا بغيره'" لم يوجد موجود أصلا لأن مالم يجب 
لم يوجد [ موجود أصلا ] على ما بيّن فى الأمور العامّة. 

أقول: قد أحال فى بطلان شق الوجوب بالغير الى ما سبق فى الطريق الثانى. فإئّا متقاربان و 


١‏ الزيادة فى سحة. ق. ". الزيادة فى نسخة. ح. 

؟. غير خارج. ح. غ. إلا لذاته. ح. ق. 

0 وفى نسخة «ح» العبارة هكذا: يمتنع عدمه و كونه سببا لامتناع عدم المعلول لاينائى أن يكون له اإيضا سبب به يمتنع عدمه 
بالمعى الماكور بان لأريشته جود فى يسنا الا الولناقه أو الل اعزائه او ليطا هواسة البدواار 2 الم 
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اك د وت رات ني 4ه اتوم متبتجا لدبا سدق ا لامستمتقة مااي سن ودود واس ساد عم ف لا ازج الح ا ا رسالة اشات الواجب القديمة لا 4 


م يزد هناك على أن قال لو وجب بجزئه ' لزم ان يكون ذلك الجزء واجباء ولا يخ أنه نا يلزم 

ثبت انّ ما يجب به وجود الغير يجب ' أن يكون واجبا و لم يتبيّن, فتلك المقدمة غير مثبتة هناك 
فالحوالة غير صحيحة. و الكلام فى الموضعين غير تام لاحتياجه الى هذه المقدمة التى ليست بيّنة 
وميم 

والوجه فى بيان تلك المقدمة أن يقال: ما يجب به وجود الغير لو كان ممكنا لم يمتنع ارتفاعهما 
معاً اذ لو امتنع فإِمًا لذاته و هو خلف و إمّا لعلّته وقد فرضت معدومة و لا يلزم منه محال, لأنّ 
اثتفاء كلّ معلول فرض مع انتفاء علّته. 

و تحقيقه أنّ استحالة عدم المعلول إمّا لذات العلّة بأن يمتنع عدمه لذاته أو بشرط وجود العلّة 
فإن عدم المعلول مع وجود علّته حال, والأول مفقود هاهنا لامكان العلّة وكذا الثانى لأنّ الفرض 
عدم العّة و المعلول معاً و السرّ فى ذلك انّ الوجوب" بالغير فى قوة الشرطية بعنى أنه لو وجد 
ذلك الغير وجدء فوجوب ذلك الغير بمنزلة وضع المقدم. فاذا كان وجود كلّ واحد واجبا بالغير 
غير منته الى واجب لذاته كان بمنزلة شرطيات غير متناهية و غير منته. الى وضع مقدم, فلا يلزم 
وجوب شىء منها. فعليك بالتأمل الصّادق و التوجه اللائق فإِنّه ربما يدىّ عن مدارك القاصرين. 

و تقرير البرهان حينئذ أن يقال لو انحصر الموجود فى الممكنات ل يمتنع عدم شىء منها ولا 
جميعها. لأنَا اذا فرضنا ارتفاع تلك السّلسلة بأسرها لم يلزم منه محال أصلا لأنّ امتناع عدم كل 
منها انما يكون” لامتناع عدم الجزء الذى فوقه. فا حال هاهنا عدم شىء منها مع وجود ما فوقه و 
لالم يكن شىء مما فوقه ممتنع العدم لذاته. فاذا فرضنا ارتفاع الجموع لم يلزم منه محال أصلا لا 
بالنظر الى ذاته لامكانه ولا بالنظر الى علله اذ هى أيضا مكنة معدومة فى هذا الفرض. و الحاصل 
اله لو انحصر الموجود فى الممكنات كان عدم كل من الآحاد مع بقاء ما فوقه تمتنعاء اذ يلزم حينئذ 
تخلف المعلول عن العلة. لكن عدم تلك الممكنات بالأسر لايكون ممتنعا. والشىء ما لم يمتنع عدمه 


ره و ”. يلزم. 
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8 كدق 


م يوجد بالضرورة. فلا يكون السلسلة موجودة وقد فرضت واذا حققت' ذلك علمت انه اقوى 
الطرق الواقعة فى هذا المسلك و أوثقها' ولا خفاء فى أنه لاتفاوت بينه و بين الطريق الثانى ال 
بتغيير امتناع العدم الى وجوب الوجود. فن ا بالثانى بعد العلم بالأول فقد انتحل واللّه الموفق 
لتحقيق الحق و بيده أزمّة الصدق. 


الطريق الرابع 

وهو أن الممكن بنفسه لايستقلٌ بوجود ولا ايجاد أمّا الأول فظاهر من ملاحظة مفهوم الممكن 
و أمَا الثانى فلن فرع الوجود. ضرورة أنّ الذىء ما لم يوجّد لم يوجد. فلو انحصر ال موجود فى 
الممكن لزم أن لايوجد شىء أصلا. لأنّ الممكن و إن كان متعدّداء لا يستقلٌ بالوجود و الايجاد و اذ 
لاوجود ولا ايجاد فلا موجود بذاته ولا بغيره '. 

أقول: و يمكن أن يناقش فى المقدمة الأولى بأنّهِ إن كان المراد بعدم الاستقلال احستياجه الى 
الغير فسلّم ولا يستلزم المطلوب, لجواز أن يكون ذلك الغير مكنا أيضا و هكذا. و إن أريد عدم 
استقلاله فى نوعه ء بمعنى أنه حتاج ' الى ما لا يكون مكنا فهو أول المسألة. هذا' ولو أخذت 
المقدمة القائلة بأنّ ما لا يستغنى كلّ واحد من آحاده عن أمر خارج عنه. لايستغنى جميع أحاده 
عن أمر خارج عنه بديهة حسيّة لايبعد. لكنه لايجدى ف المناظرة. 


تذييل 

نم بعد اثبات احتياج السلسلة المفروضة الى الواجب قالوا فى ابطال التسلسل: إن الواجب 
يكون طرفا للسّلسلة, ل 00 جملة الممكنات و 
المرتبط بالسلسلة اذا لم يكن فى وسطها يكون طرفا لها بالضرورة. فتنتهى السلسلة عنده. و 
اعترض عليه بأنّه يجوز أن يكون علّة للجملة لا لآحادها. فيكون مرتبطا بالجملة الغير المتناهية. 


.١‏ واذا تحققت. د. ن. ؟. و أقواها. خ ل.ح. 
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غير واقع فى نظامها فلا ينقطع بها السّلسلة. 

و أجيب بوجهين الأوّل أنه قد تبيّن ان كلّ واحد من تلك السّلسلة ممتنع الحصول بدون ذلك 
الخارج فلا أقلّ من أن يكون موجدا لواحد منها ابتداء فيكون واقعا فى نظام السّلسلة. كذا قيل 
فتأمّل فيه و فى أنه لم لا يجوز أن يكون علّة كلّ واحد منها الواجب مع ما فوقه. فلا يكون طرفاً 
للتلسلة بل مأخوذاً مع بعض السّلسلة فى علّة كلّ منها. 

و الثانى أنه يجب كون ذلك الخارج علَّةَ لبعض الآحاد و إلا لتحقق كل من الآحاد بموجده 
الواقع فى السّلسلة فيحصل المجموع بدونه. و اذا كان علَّة لبعض تلك الآحاد لزم توارد علّتين 
مستقلّتين على معلول واحد, لأنّ ذلك البعض له علّة موجبه' فى السّلسلة فرضاء فتبت انّ كون 
العلّة أمرا خارجا عنها حال أيضاء كا أنّ كونها نفسها أو جزءها محال فبطل التسلسل و هو 
المطلوب. 

أقول: هذا طريق أخر مؤدٌ الى إبطال الّلسلة الغير المتناهية لافتقارها الى علَّة و امتناع كون 
شىء و ما علّة ها. ولا دلالة فيه بمجرده على لزوم الانقطاع عندالواجب إلا يأن يضر : الى ذلك أنه 
اذا بطل التسلسل فكلٌ سلسلة موجودة تكون متناهية و يكون مقطعها الواجب اذ الممكن لايكون 
مقطعا ها لافتقاده الى علّة. و فيه النظر السابق. 

لايقال: قد فرض أنّ لكلّ واحد من أحاد السّلسلة علّة مستقلّة فى تلك السّلسلة فلا يجوز 
كون الواجب مع ما فوقه علّة مستقلّة له لأنْه خلاف المفروض. 

لأَنَا نقول: حينئذ يبطل التسلسل ف العلل المستقلّة فقط ولا يبطل التسلسل فى العلل الغير 
المستقلّة كا فى الصورة المفروضة فى النظر فتفكّر. و يمكن أن يقال فى ذلك المطلب: اذا ثبت احتياج 
التلسلة :ال الواجي »ناما أن لأنكون غلة لوالمد متا فستفن عن أو يكون علة الو احدمنياء 
ولابدٌ أن يكون معيّنا فعنده ينقطع ' السلسلة لكن يرد على هذا التقرير" المنع المتقدّم. و هو أنه 
وز أن دكون الواجب عزة من :عله كل واحد.من التهاد "..ى اذاقن فرقنا عن المسلك الاول: 


.١‏ موجودة. و. ن. ". فيتقطع عنده. ح. ر. 
القدير..ر. 


. من علة كل من الاحاد اذ يقال حينئذ لما ثبت امتناع السلسلة الغير المتناهية فيكون الممكن الموجود منتهيا الى الواجب إِمّا 
ادا او بالك" و هو بعينه الانقطاع عندالواجب. يبق الكلام فى امتناع السلسلة الغير المتناهية بناء على المنع المتقدم. ق 


فقد حان أن نشرع فى المسلك الثانى مستمدّين من الله التوفيق أنه خير رفيق. 


المقصد الثانى كن الفعيلفة الثانى 


لاشكٌ قى وحود موجود: فان كان واجبا فهو المطلوب. و إن كان تمكنا فلايدٌ له.من عله فامًا 
أن ينتهى الى الواجب أو يلزم الدور أو التسلسل و هما باطلان. 
أَمَا الأوّل فلاستلزامه تقدّم الشىء على نفسه و تأخره عن نفسه و هما محالان بالبديهة. 


الطريق الأول برهان التطبيق 

وهو أنه لو تسلسلت العلل الى غير النهاية. فيفرض من معلول معيّن بطريق التصاعد سلسلة 
غير متناهية و من الذى فوقه أخرى الى غير النهاية' ثم نطبق الجملتين من مبدأيه يأن نفرض 
الأول من الثانية يازاء الأول من الاولى و الثانى بازاء الثانى و هكذا. فإن كان بازاء كلّ من الاولى 
واحد من الثانية لزم تساوى الكل و الجزء و هو حال. و إن لم يكن فقد وجد فى الاولى جزء 
لايوجد بازائه جزء من الثانية. فيتناهى الناقصة أوّلا و يلزم منه تناهى الزائدة أيضاء لأنّ زيادتها 
بقدر متناه و هو قدر ما بين المبدأين, و الزائد على المتناهى بقدر متناه. متناه. فيلزم انقطاع 
التلسلتين و قد فرضناهها غير متناهيتين و هذا خلف. و اعترض عليه من وجهين. 

الوجه الأول ان البرهان جار فى الحوادث اليوميّة و النفوس الناطقة بل فى مراتب الأعداد 
فيلزم تناهيها بعين الدليل و هو باطلء أمّا الأوّلان فعندهم و أمّا الثالث فبديهة, و هذا الاعتراض 
غير وارد على مذهب المتكلمين. فائَُّم قالوا' بتناهى الحوادث و النفوس الناطقة, و أُمّا النقض 
بمراتب الأعداد فيعتذرون عنه بأنّه موهوم محض أذ م يضبطها وجود أصلاء فينقطع بانقطاع 
التوهم, فلا يجرى فيه التطبيق بخلاف الحوادث فإنّْهها و إن لم يجتمع فى الوجود فقد جمعها ' الوجود 
الخارجى فليس موهوما محضا فتأمّل فيه. 

و اغا الشكاء فصعتوة ف الموات ال أذ التطيق :ا نامر كود وروا السو ما مره 
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ترتيبا' طبيعياً أو وضعياً اذ الأمور المعدومة فى الخارج مطلقا لاوجود لآحادها الا فى الذهن. ولا 
يوجد فيه الأمور الغير المتناهية مفصّلا حتى يجرى فيه التطبيق, و الأمور المتعاقبه فى الوجود أيضا 
كذلك اذ لاوجود للسّلسلة الغير المتناهية منها أصله. لا فى النارج ولا فى الذهن مفصّلاء و 
المجتمعه الغير المترتّبة لايجرى فيها التطبيق أيضاء لجواز أن يقع آحاد كثيرة من إحداهما بازاء واحد 
من الأخرى اذ ليس لا نظام حتى يستلزم تطبيق المبدأ على المبدأً انطباق الباق على الباى على 
الترتيب. فلابدٌ فى التطبيق هاهنا من أن يلاحظ العقل كلّ واحد بازاء واحد. لكن العقل لايقدر 
على استحضار مالانهماية له مفصّلا لادفعة ولا فى زمان متناه. فلا يتصور التطبيق بين السلسلتين 
بأسرهياء بل ينقطع بانقطاع الملاحظة, و استوضحوا ذلك بتوهم التطبيق بين حبلين تمتدين على 
الاستواء. و بين أعداد الحصئ. اذ يكئى ف التطبيق فى الاوليين تطبيق طرفيهم" اذ يلزم من ذلك 
وقوع كلّ جزء من أحدهما على جزء من الآخر على الترتيب. ولايكؤ فى أعداد الحصئ بل لابدٌ 
من إفراز كلّ جزء بازاء مقابله. هذا ما ذكروه. 

أقول: و لقائل أن يقول لايخلو اما أن يتوقف التطبيق على ملاحظة الآحاد مفصّلاء أو يكقى 
ملاحظتها يحملاء و على الأول لايموكن التطبيق فى المترتّبة أيضا وعلى الثانى يجرى فى غير المترتبة " 
أيضاء فإنًا نعلم أَنّهِ لايخلو من أن يكون فى الجملة الزائدة ما لايكون بازائه شىء من الناقصة, 
أولاء و على الاول يلزم الانقطاع و على الثانى التساوى, و وجه التفضّى عنه على ما سنح للخاطر 
أنه ييكن فى غير المترّبة “ أن تختار الثانى و فنع لزوم التساوى لأنّ الزيادة ربما يكون فى الأوساط. 
و أمّا فى المرتبة* اذا طبق الطرف على الطرف فلا زيادة فى جانب التناهى للانطباق. ولا فى 
الأوساط لاتساق الآحاد فلوم يكن فى الجانب الاخر لزم التساوى قطعا. 

وتوضيحه -انّ الجملتين لاشكٌّ فى زيادة احداهما على الأخرى فى جهة التناهى و فى التطبيق 
ينتقل تلك الزيادة الى الجهة الأخرى فيلزم الانقطاع. و لما لم يكن لغير المترتبه اتساق نظام لم 
يمكن التطبيق بحيث يظهر انتقال تلك الزيادة الى الجهة الأخرى فيلزم الانقطاع. 


ا 5 
8. المر نبة. 
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ثم أقول: الأمور الغير المتناهية مطلقا يستلزم الأمور الغير المتناهية المترتبة. بيان ذلك ان احاد 
تلك الامور ان كانت مترتبة فذاك و ان لم يكن أحادها مترتبة فلاشكّ انّ الجموع متوقف' على 
المجموع اذا اسقط عنه واحد و ذلك المجموع متوقف عليه اذا اسقط عنه واحد' و هلمٌ جرًا فكلٌ 
واحد من تلك الجموعات يتوقف على المجموع السابق و هكذا الى غير النهاية. فالأمور الغير 
المتناهية مطلقا يستلزم الأمور الغير المتناهية المقرتبة فيجرى التطبيق بين الجموعات اذ هى أمور 
مترتبة موجودة فى الحنارج على فرض وجود الأمور الغير المتناهية. 

فإن قلت: اللازم من التطبيق بين المجموعات تناهى المجموعات لانّْها بمنزله الآحاد المترتبة ولا 
يلزم منه تناهى احاد اليجموع الأول. كيف و كل من تلك اليجموعات مشتمل على أحاد غير 
متناهية. 

قلت: بل يلزم تناهى أحاد المجموع الأول ضرورة أنه على فرض تناهى الجموعات تنتهى بعد 
إسقاط الآحاد المتناهية الى هى عدة الجموعات المتناهية الى يمجموع لايكون جموع اقلّ منه و 
ذلك هو الاثنان فهو لايزيد على ذلك المجموع المتناهى الا بقدر متناه هو عدّة الجموعات, 
فليتأمئّل الفطن فى هذا المقام* فإنًا لم نبسط فيه الكلام سبراً لغور الأذهان العميقة و حرزا لدور 
الافكار الدقيقة. و تلخيص المقام. 

إِنّ فى اشتراط الترتب" مامد مفصّلاء و اشتراط أصل الوجود تام لأنّ البرهان إِنما يدلٌ على 
ان اللمطيلة لعش المتناهية سححيل وجوذهاء:و الشليلة المعدومة الأحاه باسيرها خين:موهوةة و 
ما اشتراط الاجتاع فى الوجود فقد يقال: إِنّ السّلسلة الغير المتناهية من الأمور الغير المجتمعه فى 
الوجود غير موجودة أصلا. لعدم اجتاع اجزائها فى الوجود. و البرهان انما يدل على عدم وجودها. 


.١‏ يتوقف. ح. ق. ". وذلى المجموع متوقف عليه اذا اسقط عنه واحد آخر. ر. 

. يعنى بق فى هذا المقام ثبىء فخ يدركه الاذكيا و هو ان الجمل الغير المتناهية المترثبة إنما يحصل باسقاط الاحاد الغير 
المتناهية و إسقاطها موقوف على ملاحظتها و الوهم عاجز عنها. 

ااخاراداى !تدان و لفسا ران سال :سساو القت 2 اح ار 

3 الترتيب. ح. ق. 

أواق افرائط التندهن أقأء يتقان :لا وت تكلا :ركذا اشعراظ صل الزمؤة قاع لان االرزهان :سا ا استس اناو 
اختبارا. يقال سبر الشىء أى اختبره و جرّبه. 
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فلا منافاة بينها و بين مقتضى البرهان فيشترط الاجتاع وقيل: إِنْما قد ضبطها وجود خارجى 
فيجرى فيه التطبيق. 

وقد يقال: لا نسلّم انّ السّلسلة الغير المتناهية منها غير موجودة. غاية الأمر أَنَّا غير 
موجودة فى زمان واحد' لكنّها موجودة فى جميع الأزمنة المتعاقبة الى هى أزمئة وجود جزء جزء 
نعليك بالتأمّل الصادق. 

ثم قيل: انّ النفوس الناطقة فيها ترتّب باعتبار حدوئها. فيتر' البرهان فيها. و أيضا نفس الابن 
يتوقف على بدنه المتوقف على نفس الأب المولّد لمادّة بدنه ففيها تركب بالطبع. 

و أجيب عن الاول بوجهين. 

الأوّل ان ترتب حدوثها غير لازم لجواز أن يحدث جملة منها فى زمان و جملة أخرى اقلّ او 
اكثر فى زمان آخر. 

و أقول: فيه نظر لأنّه على تقدير قدمها بالنوع و تعاقب أفرادها أزلا و أبداكا هو مذهيهم 
يوجد لاحالة سلسلة منها غير متناهية مترئبة فى الحدوث فيجرى البرهان فيها. ولا يضر مقارنة 
جملة اخرى لاحاد تلى السّلسلة. 

الثانى انا اذا أخذت مترئّبة بحسب أزمنة حدوثها لم يكن يجتمعة بهذا الاعتبار فلايكون 
عتيقة الاحاد من تلك الميشة. 

و أقول: فيه نظر أيضاء لأنّ احاد السّسلسلة يجحتمعة و ها ترئّب باعتبار ماء فيجرى فيه 
التطبيق, اذ يكفى فى التطبيق كونها ذا أوصاف يقتضى انطباق كلّ منها فى سلسلة على نظيره فى 
السلسلة الأخرى' على الاتساق. و هو حاصل هاهنا. فإِنّا نقول: الجملة الموجودة متها اليؤم 
مشتملة على الحادث فى اليوم و الحادث فى اليوم السابق عليه و هكذا فنأخذ من الحادث ف اليوم 
السابق جملة و نطبقها على الجملة المبتدئة من الحادث فى اليوم ' فينطبق كل مرتبة من سلسلة 
الجزء على نظيرها من سلسلة الكل و نسوق البرهان الى آخره. 


.١‏ و قد يقال انْ الساساة الغير المتناهية و ان كانت غير موجودة فى زمان واحد لكنها. ح. ر. 
؟. يقتضى انطباق كل منها على نظيره فى الأخرى. ح. ر. 
". السابق جملة نطبقها على الجملة المبتدئه من الحادث فى اليوم. ح. 
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الوجه الثانى. إِنّا لا نسلّم أن الثانية إن لم ينطبق على تمام الاولى انقطعت فإنّه يجوز ان يكون 
عدم انطباقها عليها لعجزنا عن توهّم مقابلة أجزائها بأجزائها. لالكون الأولى اطول من الثانية فى 
جهة عدم التناهى. و قد يغير تقرير البرهان لأجل ذلك الوجه الى هذه العبارة. و هى أنّ الثانية إمّا 
أن يستغرق الاولى على تقدير' التطبيق أولا يستغرقها. أو الى تلك العبارة, و هى أنّ الثانية إما أن 
يصدق علها انا قابلة للتطبيق على الاولى أو لايصدق علبها ذلك. 

و اعترض على الاولى بأنًا لانسلّم استحالة كون الناقص مثل الزائد على تقدير التطبيق, فإنٌ 
التطبيق حال. فيجوز أن يستلزم حالا. ولا نسلّم أنه يلزم من انقطاعها على تقدير التطبيق لوم 
يستغرقها انقطاعها فى الواقع, و ما يلزم أن لو كان تقدير التطبيق واقعا و هو بمنوع. 

و على الثانية باختيار الشقّ الثانى. ولايلزم من عدم قبوها للتطبيق انقطاعها. لجواز أن يكون 
عدم قبوها لكونها غير متناهى ' الأجزاء لعجز الوهم عن تطبيقها لا. لانقطاعها. 

و أنت خبير بأنّ شيئا من هذه المنوع لايتوجّه ' على التقرير* الّذى قدّمناه فى سوق البرهان اذ 
لانعنى بالتطبيق إلا انّ العقل يلاحظ شيئا بازاء شىء و لو على وجه الاجمال. 

ولا يخ أنّ العقل يمكنه أن يلاحظ كلا من آحاد إحدى السّلسلتين بازاء واحد من الأخرى 
على الاتساق و بذلك يتم الغرض” اذ حينئذ لايخلو إِمّا أن يكون بازاء كل من الأولى شىء من 
الثانية أولا. و الأوّل يستلزم التساوى المحال و الثانى يستلزم المطلوب. 

و أمّا انّ مثل هذا التطبيق يجرى فى غير المترتبة أيضا فقد مر الكلام فيه. و قد يقرر البرهان١'‏ 
بوجه آخر دفعا لتلك المنوع, و ذلك بأن يتصوّر السّلسلتان بحيث يكون الانطباق بينهما فى الواقع 
والزيادة و النقصان فى الجهة" الى هما بتلك الجهة” غير متناهين فرضاً بأن يقال: إن كانت علل و 
معلولات مترتّبه بلانهاية' فى جانب التصاعد لكانت تلك المراتب ما خلا المعلول الأخير سلسلة 
العلل الغير المتناهية باعتبار. و هى بعينها سلسلة المعلولات الغير المتناهية باعتبار آخر, 


ا" الكلام؛ خ ل. ح. ر.دق. ا التقرير للمحقق الطوسى قدس سير ه. 
. فى الجملة. ح. امام 


كان شاه و 
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فالسّلسلتان متطابقتان لافى الفرض فقط بل ف الواقع أيضاء فإنّ كلّ واحد من تلك المراتب علّة, 
و هو بعينه معلول, ولا شك انه لاينطبق علة من تلك المراتب على معلوها بل إًِا ينطبق على 
يعلول علدا الداع هو ناا تعمل اليا" ::3ؤ | تفلف اعد لك البرات سيدا و لوطا 
التصاعد مع اعتبار تطابق السلسلتين وجب ازدياد مراتب العلل على مراتب المعلولات بواحدة 
أبدا و إلا لبطلت العلية و المعلولية, و ارتفع وجوب التقدم و التأخر اللأازمين هما ضروة أنه لولم تزد 
العلّة لكان شىء من العلل منطبقا على معلوله فيلزم الخدور المذكور. و فس عليه المعلولات الغير 
المتناهية. فإنّ البرهان يجرى فيها أيضا. و فيه نظر, لأنّ اللازم على تقدير عدم التناهى أن يكون 
لكل جملة متناهية منها علّة خارجة عن تلك الجملة داخلة فى السلسلة الغير المتناهية ولا يلزم 
أن يكون وراء الغير' المتناهى علّه. و لذلك دعم" بعض المتأخرين هذا البرهان بأنّْه لما زاد 
سلسلة المعلولات من جانب المبدأ بواحد و هو المعلول الأخير. وجب أن تزيد ساسلة العلل 
بواحد فى الطرف الآخر و إلا لم يكن المتضايفان متساويين. 

و أنت تعلم انّ هذا ترك هذا الدليل و سك ببرهان التضايف الّذى يأ تحريره فلا يجدى” 
فى دفع الايراد على هذا الدليل. 

و أقول: يمكن تقرير البرهان بوجه منقّم يندفع عنه بعض الشكوى بأن يقال: لابدٌ يجموع 
المعلولات من علة هى غير يمجموع المعلولات. [ و علّة يبجموع المعلولات مجموع علل الآحاد. 
فيجب أن يكون جموع العلل سابقا فى المرتبة على يجموع المعلولات ]' لأنّ العلّية تقتضى هذا. 
لكن هذا فى الصورة المفروضة منتف. فإِنّ مجموع ما عدا المعلول الأخير الى غير النهاية جموع 
المعلولات الواقعة فى هذه السلسلة باعتبار, و هو بعينه جموع العلل باعتبار أخر. فجميع 
المعلولات و جميع العلل متحدان فى المرتبة. و إن كان كلّ واحد من العلل متقدّماً فى المرتبة على 
الواحد الذى هو معلوله, و على هذا التقرير لايبق للمنع المذكور قوّة فتأمل و يمكن بيان المطلوب 


". زعم. ح. ن؛ دعم: يقال دعم الشىء أى اقامه من الميل و أسنده لان 0-5 
ا ب 0 5. فلا يجرى. ح. 
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الوجه الثانى. إِنّا لا نسلّم أن الثانية إن لم ينطبق على تمام الاولى انقطعت فإنّه يجوز ان يكون 
عدم انطباقها عليها لعجزنا عن توهّم مقابلة أجزائها بأجزائها. لالكون الأولى اطول من الثانية فى 
جهة عدم التناهى. و قد يغير تقرير البرهان لأجل ذلك الوجه الى هذه العبارة. و هى أنّ الثانية إِمّا 
أن يستغرق الاولى على تقدير' التطبيق أولا يستغرقها. أو الى تلك العبارة, و هى أنّ الثانية إما أن 
يصدق علبها انْها قابلة للتطبيق على الاولى أو لايصدق عليها ذلك. 

و اعترض على الاولى بأنًا لانسلّم استحالة كون الناقص مثل الزائد على تقدير التطبيق, فإنٌ 
التطبيق محال. فيجوز أن يستلزم محالا. ولا نسلّم أنه يلزم من انقطاعها على تقدير التطبيق لولم 
يستغرقها انقطاعها فى الواقع. و إِما يلزم أن لو كان تقدير التطبيق واقعا و هو بمنوع. 

و على الثانية باختيار الشقّ الثانى. ولايلزم من عدم قبوها للتطبيق انقطاعها. لجواز أن يكون 
عدم قبوها لكونها غير متناهى ' الأجزاء لعجز الوهم عن تطبيقها لا. لانقطاعها. 

و أنت خبير بأنّ شيئا من هذه المنوع لايتوجّه ' على التقرير* الّذى قدّمناه فى سوق البرهان اذ 
لانعنى بالتطبيق إلا انّ العقل يلاحظ شيئا بازاء شىء و لو على وجه الاجمال. 

ولا يخ أنّ العقل يمكنه أن يلاحظ كلا من آحاد إحدى السّلسلتين بازاء واحد من الأخرى 
على الاتساق و بذلك يت الغرض” اذ حينئذ لايخلو إمّا أن يكون بازاء كلّ من الأولى شىء من 
الثانية أولا. و الأوّل يستلزم التساوى ا محال و الثانى يستلزم المطلوب. 

و أمّا ان مثل هذا التطبيق يجرى فى غير المترتبة أيضا فقد مر الكلام فيه, و قد يقرر البرهان' 
بوجه آخر دفعا لتلك المنوع, و ذلك بأن يتصوّر السّلسلتان بحيث يكون الانطباق بينهما فى الواقع 
والزيادة و النقصان فى الجهة" الى هما بتلك الجهة” غير متناهين فرضاً بأن يقال: إن كانت علل و 
معلولات مترنّه بلانهاية' فى جانب التصاعد لكانت تلك المراتب ما خلا المعلول الأخير سلسلة 
العلل الغير المتناهية باعتبار. و هى بعينها سلسلة المعلولات الغير المتناهية باعتبار آخر. 


.١‏ تناهى. ح. ". متناهية. ر. 
ا لا.يتجه. ح. 5 03 التقدير. ح. 
5. الكلام, خ ل. ح. ر. ق. 1١‏ التقرير للمحقق الطومسى قدس سرّه. 
". فى الجملة. ح. . الجملة. ح. 


. غير متناهية. ح. ر. 


ا 0005 


فالسّلسلتان متطابقتان لافى الفرض فقط بل فى الواقع أيضاء فإنّ كلّ واحد من تلك المراتب علّة, 
و هو بعينه معلول. ولا شك انه لاينطبق علة من تلك المراتب على معلوها بل إمًا ينطبق على 
طول هلا الذك :هاو ,بعيقيا معلل نتيا كأذا حطلت اخوى ميلك المترامية سيدا و الوط 
التصاعد مع اعتبار تطابق السلسلتين وجب ازدياد مراتب العلل على مراتب المعلولات بواحدة 
أيدا و إلا لبطلت العلية و المعلولية, و ارتفع وجوب التقدم و التأخر اللازمين هما ضيروة أَنّه لولم تزد 
العلّة لكان شىء من العلل منطبقا على معلوله فيلزم المخدور المذكور. و فس عليه المعلولات الغير 
المتناهية, فإنّ البرهان يجرى فيها أيضا. و فيه نظر, لأنّ اللازم على تقدير عدم التناهى أن يكون 
لكل جملة متناهية منها علّة خارجة عن تلك الجملة داخلة فى السلسلة الغير المتناهية ولا يلزم 
أن يكون وراء الغير' المتناهى علّه. و لذلك دعم ' بعض المتأخرين هذا البرهان بأنّه لما زاد 
سلسلة المعلولات من جانب المبداً بواحد و هو المعلول الأخير. وجب أن تزيد سلسلة العلل 
بواحد فى الطرف الآخر و إلا م يكن المتضايفان متساوبين. 

و أنت تعلم ان هذا ترك هذا الدليل و تمسك ببرهان التضايف الُذى يأقى تحريره فلا يجدى” 
فى دفع الايراد على هذا الدليل. 

و أقول: يمكن تقرير البرهان بوجه منقّح يندفع عنه بعض الشكوى بأن يقال: لابدّ لجموع 
المعلولات من علة هى غير يجموع المعلولات. [ و علّة يبجموع المعلولات يجموع علل الآحاد. 
فيجب أن يكون يجموع العلل سابقا فى المرتبة على مجموع المعلولات ]' لأنّ العلّية تقتضى هذا 
لكن هذا فى الصورة المفروضة منتف. فإنّ يجموع ما عدا المعلول الأخير الى غير النهاية مجموع 
المعلولات الواقعة فى هذه السّلسلة باعتبار, و هو بعينه مجموع العلل باعتبار آخر. فجميع 
المعلولات و جميع العلل متحدان ف المرتبة, و إن كان كلّ واحد من العلل متقدّماً فى المرتبة على 
الواحد الذى هو معلوله. و على هذا التقرير لايبق للمنع المذكور قوّة فتأمل و يمكن بيان المطلوب 


.١‏ التى هى نفسها. ر. ". غبر. ر. 
". زعم. ح. ن؛ دعم: يقال دعم الثىء أى اتانه سم امنا اسكده لان دعيل: 
ا ا دن 5. فلا يجرى. ح. 


يرجه الخو ونهق ايان تلك الددابلة نا قاذ المطلول المي عا كبر ميساهة ما عقا رويق 
بعلو لالت خان منناهنة امناو اشرو فالغلل لاخو ميا القلفلة" السلولةوو الى توك ميد 
الكلسلة " العلية كاذ] قرهنا تطيقه] حيث يطبق كل معلول عمل ضلمه لزع أن خوية سلسلة 
المعلولية على سلسلة العلّية بواحد من جانب التصاعد. ضرورة أنّ كلّ علّة فرضت ا معلولية؛ و 
هى بهذا الاعتبار داخل ' فى سلسلة المعلول. و المعلول الأخير داخل فى جانب المبدأ فى سلسلة 
المعلول دون العلّة. فلا لم تكن تلك الزيادة بعد التطبيق من جانب المبدأ كان فى الجانب الآخر 
لاحالة لامتناع كونها فى الوسط, لاتساق النظام فيلزم أن يوجد معلول بدون علّة سابقة عليه و 
هو حال مع أنه حقق للمطلوب و هو الانقطاع. 


الطريق الثانى ‏ برهان التضايف 

و تقريره لو تسلسلت العلل الى غيرالنهاية لزم زيادة عدّة المعلولية على عدّة العلّية و التالى 
باطل. بيان الملازمة اد آحاد السلسلة ما خلا المعلول الأخير ها علية و معلوليّه فيتكانوٌ عددهما 
فها سواه و بقيت معلولية المعلول الأخير زائداء فيزيد عدد المعلوليّات الحاصلة فى السّلسلة على 
عد الفليات الواقنة كرا واالكذ و هذا الترهاة رض ق سمليل المعلولانة مدل فى سان 
المتضايفين كالابوّة و البنوة. 

اقول: هذا البزهاق ظاهن عل قدير التبلسل ق اعد المناثيين فقطى و أكا عل معدي 
التسلسل ف الجانبين, فقد يتوهّم عدم جريانه, لأنّ المعلولية و العلية غير متناهيتين فلا يظهر عدم 
تكافؤٌهما. و دفع هذا الوهم أنّا اذا أخذنا سلسلة غيرمتناهية من معلول معيّن و تصاعدنا فى علله 
الغير المتناهية فلابدٌ أن يكون عدد العلّيات و المعلوليات الواقعة فى هذه القطعة متكافئة. ضرورة 
ان العلية الى تضايف المعلوليات الواقعة فيها لايمكن أن يكون فما يجب تلك القطعة من المعلولات 
وهو ظاهر فائهم. 


١الساسلة.‏ 5 5 لسالساف م 
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معدن مام نذا اناو قل الالو تبكر اوس يج ب تمع هد اع قي طحن كام سان ادي مطار وده موا موي نا رساله انات الواحب الشقديمة ا ١‏ 


الطريق الثالث -البرهان العرشى ' 

و تقريره أن يقال لو ترئّيت ' أمور غير متناهيه كان ما بين مبدثئها " وكلّ واحد من الذى قبله 
متناهيا. لأنّد حصور بين الحاصرين فيكون الكلّ متناهيا. لأنّ الكل لايزيد على ما بين المبدأ و 
كلّ واحد إلا بالطرفين. 

واعترض عليه بأنْه لايلزم من تناهى كلّ واحد من أجزاء السّلسلة الواقعة بين الميدأين 
تناهى السلسلة بأسرهاء لانّ هذا الحكم من قبيل أن يقال بين «» و «ب» اقلّ من ذراع و ما بين 
«اب» و («ج» اقل منه فيلزم أن يكون ما بين «ا|» و<«ج» اقلّ منه فانّه غير صحيح. و أجيب عله 
بأ لس سن هذا القخل 1 ليذ ساك راع كلانه و النالا معافيل ا ندا ليها هند 10د 
«ب» اقلّ من ذراع و كذا ما بين «» و «ج» فإِنّه يلزم أنه اذا أخذ «ج» مع الواقع بينه و بين «(» لم 
يزد على الاقلّ من ذراع إلا بالطرف الآخر وهو حكم صحيح. و فيه نظر, لأنّ الحكم فى هذه 
الصّورة بيّن بخلاف الصورة المبحوث عنهاء اذ لا يلزم من تناهى كلّ جزء من الأجزاء الواقعة بين 
القطعتين * تناهى الكلّ لكونه غير واقع بين الطرفين أصلا. و قيل فى جوابه. إنّ هذا البرهان 
حدسىئ. و صاحب القوّة الحدسيّه يعلم انّ هناك واحدة من العلل هى مع الطرف يحيطان بما 
عداهما و إن ل يتعيّن تلك الواحدة* عنده و لم يكن له' الاشارة اليه على التعيين. 

أقول: و الفطن اللبيب يعلم ما فى هذا الاعتذار, فإنّ هذه المقدمة. أعنى وجوب توسط الكل 
بين المبدأ و واحد ليس اجلى من المطلوب حتى يثبت به أو ينبّه عليه بل يكاد يكون عينه اذ 
لامعنى للانتهاء" الا إحاطة النهاية. و ليت شعرى كيف يعترى الخفاء فى هذا المطلب مع جلاء 
تلك المقدمة. 


.١‏ ذكر هذا الدليل الشيخ الاشراق فى التلويحات. ار عو ا 
اماي الداع ل 5. النقطتتين. ح؛ الطرفين. ر. 


. للانتها أو الاتقطاع. ح. 
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0 
لما توقف جميع البراهين المذكورة على أنه لايجوز أن يكون أحد طرف الوجود و العدم أولى 
بالشىء لذاته غير بالغ الى حدّ الوجوب و الا فيجوز أن يوجد بنفسه للأولويّة الذاتية, فلا يحتاج 
الخلةقايرة له أو نقيى الى مقن كذلك فلا فت الواضي» و رضن تلك النؤاهين ل 1 
الممكن ما لم يجب بعلّته لم يوجد ولا يكف فى وجوده الاولوية الحاصلة منها مالم يبلغ حدّ 

الوجوب, حاولنا بيان هذا المطلبين ليتم" الدست و يكل الفرض. 

فنقول المطلب الاول 

قالوا الممكن لابكون أحد طرفيه أولى به بذاته أولوية يكؤ فى وقوعه و الآ فالطرف الآخر إن 
امتنع بتلك الأولوية كان ذلك الطرف واجباً و هذا خلف. و إن امكن فلا يخلو. إمَا أن يكون 
وقوعه لو وقع بعلّة أولا. و الثانى حال لاستلزامه ترجيح المرجوح بلا مربّح و هو افحش من 
ترجيح المساوى يلا مرجّح فتعيّن الأوّل. و حينئذ فيتوقف الاولويّة على انتفاء تل العلّة. اذ على 
تقدير تحققها يترجّح ' الطرف الآخر. و إلا لكان حاله مع العلّة كحاله بدوها. فلايكون العلّة علة و 
اذاتوقف ' على عدم علّة المقابل؛ فلايكون ذاتية, و قد فرضت ذاتية و هذا خلف مع أنه الملطلوب. 
و عليه ايرادات: 

الأول آنا لا نسلّم أنه لو تحقّق سبب الطرف المقابل لم يكن" ذلك الطرف أولى لذاته لأنّ 
رجحان أحد الطرفين للسبب الخارجى لاينافى رجحان الآخر لذاته. لاختلاف الجهة و لذلك 
عدل بعضهم عن هذا الدليل الى أنّ ارتفاع المانع معتبر فى كلّ علّة تامّة. ولا شكٌ انّ علّة الطرف 
المقابل مانع عن هذا الطرف. فتعيّن* ارتفاعها فى عليته. 

و اجاب عنه سيد الحققين قدس سرّه بأنّ رجحان كلّ واحد من الطرفين على الآخر فى حالة 
واحدة ممتنع و إن كان باسباب متعدّده و استوضح ذلك من كقّْتى الميزان. على أنه لو سلم 


السك ته لاون وسكرن النانن. انيرم الطنيلة اميه 


اود خط ابو اس وس ممه محر ع وو سو جه بع لوالو بدو برع رسو وؤفيالة ا تتايكه الوا كين النفيية 0 ١0‏ 


فلايكون سبب الطرف الآخر' حينئذ مانعا عن أولوية الطرف الأوّل. فلايتم" التوجيه الّذى اختاره 
المورد. و أقول أيضا هذا الكلام فى غاية المتانة و الرزانة, و ربما يخالم وهم القاصرين انّ وحدة 
الآضافة مكترة ق الاناقض و اشعلاقه العله توت اشغلاق الاضافة كلا يكو يننا عناقضن»: 

و وجه دفعه أنه ليس كل اختلاف اضافة فى كلّ مادة دافعا للتناقض. فانًا نعلم قطعا انّ الشىء 
الواحد فى زمان واحد لايمكن أن يكون قائًا و قاعدا أو متحركا و ساكناء أو متحركا الى جهة و 
عنها” و لو بالاضافة إلى مكانين أو علّتين. و ما اعتبره القوم فى شرائط التناقض هو شرط كلية 
الحكم الملتزمة ' فى القواعد المنطقية, فاذا ارتفعت لم يكن التناقض لازماء بل قد يكون وقد 
لايكون. و وحدة الاضافة الى العلّة من قبيل الأول" فانّه لايدفع التناقض فى شىء من المواد 
فيمكن تخصيص الاضافة فى كلامهم بما سوى العلّية بناء على ذلك [ و يمكن ابقاوها على العموم اذ 
لايضرٌ ذلك فيه, ولا يخؤ ما فى هذا الوجه ]* أو تقول وحدة الاضافة مطلقا شرط للتناقض 
المصطلح أعنى كون أحد الطرفين رفع لآخر' ولا ينافى ذلك أن يكون مع ارتفاع هذا الشرط 
أحدهما مساويا لرفع الآخر, و ما نحن فيه من قبيل الآخرا و كيف لايكون كذلك. ولو جاز 
ترجيح' كل منهها بسبب آخر فإمّا أن يقع واحد منهما فيلزم القرجيح” من غير مرجّح. لتساويهم] 
فى الرجحان. اذ لايمكن أن يكون أحدهها اكثر رجحانا من الآخر على الاطلاق, و الآ لكان أولى 
من الآخر مطلقاء و اما أن يقعا أو يرتفعا فيلزم اجتاع النقيضين أو ارتفاعهما. 


تيان ارتفاع المانع غير معتبر** فى كلّ علّة تامّة عندهم كما فى العلّة الاولى بالنسبة الى 
.١‏ الطرف المرجوح. خ ل. 
#. لاخفاء فى أن تلى الامور ليست متناقضة بل متضادة او متقابلة بالعدم والملكة. 


3 فى نسخة «ح» بعد «بناء على ذلك» العبارة هكذا ولا بخ ما فى هذا الوجه لان القوم جعلوا وحدة الاضافة من شرايط 
التناقض فاذا ابق على عمومه لم يكن التناقض مع انتفائه فالوجه اما التخصيص با عدا العلية أو الوجه الآخير و يمكن 


إبقاؤها على العموم اذ لا يضرٌ ذلك فيه. .رفعا للآخر.ن. 
1 لاخر /. نرجح. م. 
8 الترجّح. ح. 
#. هذا الكلام منع لقوله ان ارتفاع المانع شرط فى كل علة تامّة لأنه لايصح كلية: لأن الواجب علّة تامّة لمعلول الأول و ليس 


له ارتفاع مانع لأنه علة بسيطة. 


المعلول الاول: 

و الثانى أنّا نمختار امتناع الطرف الآخر و نع لزوم كونه واجبا أو تمتنعا لذاته. لأنّ الواجب و 
الممتنع لذاته, ما يجب له الوجود و العدم مع تجريد النظر الى ذاته من غير التفات الى غير الوجود و 
العدم' و الوجوب هاهنا بالنظر الى الأولوية المستندة اليها ' و ليس له مع تجريد النظر الى ذاته ' الا 
الأولؤية فلا يكون :وانهنا لذانه. 

و أجاب عنه قدّس سرّه بأنّ الذات مع الرجحان المستند اليه اذا كان مقتضيا لوجوب الوجود 
كان الذات مبدأ لاستحالة انفكا الوجود عنه قطعاء ولا نعنى بالواجب الآ هذاء و اعتبار تلك 
الواسطة المستئدة إلى ذاته لايقدح فى ذلك. و انما يكون قادحا لو لم يستند اليه. و المراد من عدم 
الالتفات الى الغير. عدم الالتفات الى غير يكون الالتفات اليه قادحا فى كون الذات مبدأً لاستحالة 
انفكا الوجود. 

أقول: يمكن أن يقرر ذلك بأنّ الواجب الخارج من التقسيم ما يقتضى ذاته مع قطع النظر عن 
غيره.. وهو اعجٌ من أن يكون مقتضيا له بواسطة أو بغيرها. نعم يجب أن يكون هو وحدة كافيا 
فى الاقتضاء على أحد الوجهين ليصدق عليه أنه مع قطع النظر عن غيره يقتضى الوجود. فلاحاجة 
الى تخصيص الغير مع أنه ربما يناقش فيه لبعده عن اللفظ مع أنه فى مقام التعريف.” 

النالث أنّا تختار كون الطرف الآخر مكنا لكن وقوع سببه حال, اذ لا يلزم من امكان المعلول 
امكان العلّة, اذ عدم المعلول الاول مكن و علّته و هى عدم العلّة الاولى بمتنع. 

و أجاب عنه قدّس سرّه أنه يتوقف حينئذ اولوية الطرف الراجح على عدم سبب الطرف 
المقايل, ممكنا كان السبب أو ممتنعا. 

و لك أن نقول: اذا امتنع سبب الطرف المقابل فلا يفتقر اولوية ذلك الطرف الى انتفاء سببه كما 
فى المعلول الأول حيث قلت إِنّْه لما امتنع المانع عنه لم يكن انتفاء المانع جزء من علته. 


١.ى‏ نسخة «ق». من غير التفات الى غيره الوجود و العدم. ر. 

لد ان الذات عور ؟. الى الذات. ح. ر. 

غ. عن غير الوجود. قى؛ مع قطع النظر عن غيره الوجود. ح. د. 

5. و العبارة بعد «مع أنْه» فى «ح» هكذا مع أنه قائم بالذات أو بالواسطة فى مقام التعريف. 


و لياس لارا ا الو لول عقر متايه ميالس دوعن قو وإ جا أكون" با ب ع وراك لان ون بور وا ع رسالة اثبات الواجب القديمة [/ا١١‏ 


و يمكن الجواب بالفرق بين امتناع المانع فى نفسه و بين امتناع المانعية و ما ليس ارتفاع المانع 
جزء من علّته ما يمتنع المنع عنه' لا ما يمتنع مانعه و المعلول الأوّل من قبيل الاول فإنّ ما يفرض 
مانعا عنه فهو على تقدير وجوده هو المعلول الأوّل لامانع عن وجود المعلول الأول اذ لا يصدر 
فى العلة الأول إلا واعد و سيق الكلد بق انهل اعون أن كوو الضف نريهذا الشبيل: 
فتدبّر فانّه دقيق. 

الرابع - إِنا بعد تسليم افتقار الأولوية الى انتفاء علّة الطرف الآخر نقول لايلزم افتقاره' الى 
مؤئر موجود لجواز أن يكون وجوده اولى بالنظر الى ذاته بشرط انضمام انتفاء علة العدم اليه. 
فيتحقق بنفسه مع انتفاء علة عدمه من غير فاعل موجود فينسدٌ باب اثبات الصانع تعالى. 

و اجيب عنه بأنّ علّة العدم عدم علّة الوجود. فعدم علّة العدم يكون وجود علّة الوجود أو 
مستلزما له لأنّ عدم العدم إِمّا نفس الوجود أو مستلزم له. و هذا الذى قلناه. أولى ما قيل: من أن 
عدم العدم هو الوجود فانّه غير بيّن بل غير واقع* و المطلوب لايتوقف عليه اذ على التقديرين ' 
يلزم أن يكون هناك أمر موجود يكون هو علّة له أو لازما لعلّته. و لما بطل التسلسل ينتهى الى 
ما لا يكون كذلك و هو الواجب فيتم المطلوب. 

و فيه بحث اذ علّة العدم ‏ قد يكون انتفاء أمر عدمى كعدم المانع فيكون وجودا أو مستلزماً له 
فعدم علّته الذى هو علة الوجود يكون عدما. 

و أجاب قدّس سرّه فى حاشية التجريد عن أصل هذا الايراد بوجه آخر. و هو أن من يقول 
بأ الاضاه لاتصور الأامن الموجوةء و لذلك عل "وضعو الواغب كيه لانتهالة كون الماهية 
من حيث هى موجدة ها. لايرد عليه ذلك لاحتياج الممكن عنده الى فاعل موجود يتقدم عليه 


بالوجود. نعم من جوّز فى الواجب كون الماهية من حيث هى موجدة' طا من غير شرط, يلزمه فى 


#. كيف لا؛ و 'نصور الوجود لايتوقف على 'نصور العدم أصلا بخلاف عدم العدم فائه متوقف على "تصور العدم مرّاتين. منه 
رحمه الله 


'". العبارة بعد «على التقديرين» هكذا: يحتاج الظلة رفو وبه يحصل المطلوب و فيه بحث أذ عدم العلة قل نكون الخ. 


000 عدم العلّة. ح. و 6. يحصل. د. ق. 


[) سبع رسائل اتوي الحو ل 2 نقد 6و حو باستو وورتو وا اك اال ا لوف موا طن لور لقند ووه وا أو او اطي ولب جل را" انو ل لمحو لا عي لور حرو لون 1 وي لجيه يل عند ) لجز قن له جو و و جار زا 0ت .5 


من التنقيح و الإحكام, و أورد عليه هو و الحشى رحمهم الله إيراداً عجيبا و هو. 

إنْا لا نسلّم انّ امتناع أحد الطرفين يستلزم وجوب الطرف الآخر, فإنّ كلا من الطرفين ممتنع 
عند التساوى. فيصدق امتناع أحد الطرفين مع عدم وجوب الآخر. 

فالمحشى أورده فى صورة النقض التفصيلى ' و الشارح فى صورة النقض الاجمالى. وغير 
الشارح التقرير لاجل ذلك الى انّ امكان وقوع كلّ طرف لما توقف على رجحائه. و يمتنع أن 
يكون الطرف المرجوح راجحا حال كونه مرجوحا فيجب وقوع الطرف الراجح لما عرفت فى 
الطبيعيات و أورد المحشّى عليها النقض السابق بعينه و جعل الحل فى صورق التساوى و الترجيح, 
ان الممتنع فى الأول هو ذات الطرف المرجوح مع صفة المرجوحية' لامن حيث هو.وهو 
مناقضة ' الطرف الآخر من هذه الحيثيّة لامن الاولى. فا هو نقيض له ليس بمتنع, و ما هو ممتنع 
ليس بنقيض و كذا الكلام فى صورة التساوى. 

أقول: فى اثبات المقدّمة ال ا ل” الآخر لكان جايز الارتفاع و 
كذ فرض الأول مرتفعا. فإن وقع فيلزم ارتفاع النقيضين ن واهو ضدرورى الاستحالة. وإن 4 بقع 
فيلزم جواز ارتفاعهم| و هو أيضا حال و أن أورد بصورة 555 

فاقول: هذا يدل على استحالة التساوى لاستلزامه اجتاع النقيضين و ارتفاعهما و هو كذلكى 
فانٌ الممكن يستحيل أن يبق على التساوى. بل لابدٌّ ترجيح أحد طرفيه. فى نفس الأمر. و 
الامكان أمر اعتبارى يفرضه العقل”, فانّ العقل اذا لاحظ ذاته مع قطع النظر عن غيره. وجده 
متساوى النسبة الى الطرفين. و هو فى نفس الأمر مقترن بالمرجّحات. 

لايقال: كما يجوز ارتفاع التساوى الّذى هو مقتضى الذات بالغير. فلِمَ لايجوز ارتفاع الرجحان 
الذى هو مقتضى الذات بالغير أيضا. 

لأنا نقول: ليس التساوى مقتضى الذات فى الممكن. و لو كان كذلك لما جاز ارتفاعه. فكان 


.١‏ واتقريره على ما ذكره قدس سرّه: امكان وقوع طرف لما كان متوقفا على رجحانه, و يمتنع ان يكون الطرف المساوى 
راجحا حال كونه مساوياء ف فيمننم وفوع الطرف المساوى مأدام على التساوى فيجب وفوع الطرف الاخر لما عرفت فى 
الطبيعيات. منه. ؟. من هذا الحيثية. ح. ق. 


0. يعرضه فى العقل. ح. ر؛ نفرضه فى نفس العقل. ق. 


اا ا 3771717171#71010101000000ا ا لياه 


مستحيلاء بل هو بالنظر الى ذاته متساوى النسبة الى الطرفين من حيث أنه لايقتضى شيئا منهما, لا 
أنه يقتضى تساويهما فى نفس الأمر. نعم يقتضى كونها متساويين بالنظر الى ذاته و هذا المعنى باق 
غير مرتفع أصلا. 

فإن قلت: اللازم ما ذكرت انّ الممكن من حيث ذاته يتساوى نسيته الى الوجود و العدم. و 
بذلك لايت اثبات الواجب لجواز أن يكون الممكن مع أمر عدمى كارتفاع الموانع ' عن وجوده 
يترجّح أو يجب وجوده قلنا: احتياج الممكن الى ما يعطيه الوجود ضدرورىّ. و لذلك اتفق العقلاء 
كافّة على أنّ العلّة الفاعلية ضرورية فى كلّ معلول, و أنّ الممكن لايمكن أن يوجد بمعدوم. و من 
جوّز ذلك فهو مباهت” فيعرض عنه. و من لم يجعل اللّه له نورا فها له من نور. 

المطلب الثانى انْ الممكن ما لم يجب وجوده بعلته لايوجّد. اذ لو لم يجب معها لكان إِمّا متساوى 
النسبة الى الوجود و العدم. فيكون حاله مع العلّ كحاله بذونا وهو ال أن وحوده نما وهو 
افحش او غير بالغ الى حدّ الوجوب. فلا يستحيل عدمه, فيلفرض معها الوجود فى وقت و العدم 
فى وقت آخر فاختصاص أحد الوقتين بالوجود إن لم يكن لمرجّح لم يوجد فى الوقت الآخر. يلزم 
ترجيح أحد المتساويين على الآخر بلا سبب. ضرورة انّ الاولويّة الحاصلة من العلّة متحققة فى 
كلا الوقتين. فالوقتان متساويان فيها ' و إن كان لمرجّح لم يوجد فى الوقت الآخر. لم يكن الأولوية 
الشاملة للوقتين كافية فى الوقوع. و المقدر خلافه. 

و بوجه آخر 

لوم يجب وجوده لكان إِمّا مساويا لعدمه أو مرخوضا أو راجحا بالنسبة إليه و على الأول و 
الثانى يلزم ترجيح المساوى أو المرجوح و على الثالث* فذلك الرجحان إِنما نشأ* من العلّة التامّة 
اذ متى فقد جزء منها كان العدم أولى لتحقق علّته و هى عدم العلّة التامّة. فاذا كان اختصاص 
الوقت لالمرجّح يوجد' فى الوقت الآخر. يلزم ترجيح أحد المتساويين على الآخر يلا سبب. و ان 


.١‏ لانه يقتضى. ح والظاهر انه غلط. ". المانع. ح. ق. 
:#. المباهت: من يات بالبهتان و الكذب. فيهها. ق. 
5. و أمًا على الثالث. ر. ه. انما بنشاً. د. 


.لم يوجد.ر.ق. 


كان لمرجّح لم يوجد فى الآخرء لم يكن العلة التامّة علّة تامّة فقد ثبت بهذا' الوجهين انّ الوجوب 
بالعلّة يستلزم وجود الممكن. و هذا الوجوب يسمّى بالوجوب السابق. و احتبّوا" فى تقدّمه الى 
دعوى الضّرورة و حكم العقل بأنّه وجب فوجد. و يلزمه بشرط الوجود وجوب آخر يسمى 
بالوجوب اللاحق. هذا ما يقرر عليه كلام سيد الحققين قدس سرّه فى كتبه الثلاث” بعد تزييف ما 
كنل ترم خين: ١‏ لكك توحة | امالس 

و أقول: يرد على التقريرين ' أنه على تقدير الاولوية لا يلزم امكان وجوده فى وقت و عدمه 
فى وقت آخر بل اللّازم منه امكان عدمه ولو فى وقت الوجود بأن بر تفع الوجود فى نفس الأمر 
ذلك الوقت* و يتّصف بالعدم بدل اتصافه بالوجود ولا استحالة فى امكان العدم فى وقت الوجود 
ونا لمعيل اتكالة ترا الردره كرا بسكن نامدن السروطة الناقة بالف اللاي" ان 
المكن جا عدون دده ان المطلة و ايلو أن عقون دنعل اع رجه ترط ا لاترين اذ الرمان 
بمكن و لايجوز أن يعدم تارة و يوجد أخرى لاستلزامه الخلف و هو تحتقه مع فرض عدمه على 
ما بيّن فى موضعه. فلايلزم من امكان عدمه فى وقت امكان وجوده فى وقت آخر'. 

ولمانع أن ينع فى التقرير الثانى أنه مى فقد جزء من العلّة التامّة كان العدم أولى؛ أو نمنم ' قوله 
لتحقق علّته و نستئده” بأنّ علّة العدم, عدم العلّة الموجبة للوجود المرجّحة له معأ لاعدم العلّة 
الموجبة له فقط لجواز أن ينتى' الموجبة و يبق المرجّحة, فلايكون العدم أولى بل جايزا و عند 
انتفاء جزء من العلّة التامّة لايلزم منه انتفاء المرجّحة, كما لا يلزم من انتفاء الوجوب '' انتفاء 
الرجحان. 

فالأولى أن يقال: لولم يجب وجوده لأمكن عدمه مع أولوية وجوده فيلزم جواز ترجيح 
المرجوح مادام مرجوحا و هو تحال. 


.١‏ بهدين. ر. .و الككرا: من «جنح» فى نسخة.ر. 

:. سيد الحققين هو الشريف الجرجانى و كتبه التلاث هو حواثى التجريد و حكمة العين و شرح المواقف. 
5 عل التقديررين. ح. اق لمن دل الوقت. ح. ر. 

6. الزيادة فى. ح. تاو ووه لو عق الع 
0 5 


الي .٠‏ الوجود. ح. ر. 


ا ل أ ا ا ا ا ل الست ا ا كي و م ا ا لي رسالة ات الوااجب القديمة |[ | م ١ ١‏ 


و يعلم من هذا الوجه و ما سبق فى المطلب الأوّل انّ الاولوية ذاتية كانت أو غيرها يستلزم 
الوجوب كذلك' ثم أقول: ما ادّعوه من تقدم هذا الوجوب على وجود الممكن مناف لما قرّروه من 
أنّ العلّة التامّة قد تكون بسيطة لأنّه اذا تقدم هذا الوجوب على وجود الممكن تقدما بالذات يكون 
جزء من العلّة التامّة لاحالة فلا يتحقق علّة تامّة بسيطة, أللّهم الا أن يتكلّف و يقال المعلول 
بالحقيقة هو وجوب الوجود و حيث قالوا إنّ علّة وجود المعلول قد تكون بسيطة أرادوا به علّة 
وجوب وجوده و مصادم لما قرّره المتأخرون لاسا سيّدالحققين قدّس سرّه من أنّ ثبوت الثىء 
للشىء فرع ثبوت امثبت له اذ الوجوب أمر ثبوق فيكون ثبوته للشىء متأخراً عن وجوده, 
فالوجود السابق على الوجوب إن كان عين المسبوق به لزم تقدم الثىء على نفسه., و إن كان غيره 
نقلنا الكلام اليه حتى يلزم أن يكون للشىء الواحد وجودات غير متناهية و هو باطل. على انهم 
ند اعترنوا يان الفىء الواخة لايكوق له الا وجو واحد. 

و اعلم أنّه م يزد الشيخ الرئيس و غيره من القدماء فى هذا المطلب على أنّ العلة ما لم يجب 
صدور المعلول عنه لايصدر عنه و الدليل الذى ذكروه انما يدل على الاسغلزام دون التقدم. و 
دعوى الضرورة فى نحل المنع و هذا المباحث مزيد تفصيل ربما تعثر' عليه فى تعليقاتنا. 

و ليكن هذا آخر ما قصدت اليه فى هذه الرسالة مع تفرق الحال و تشدّت البال و وقوعى فى 
زمان اصبحت اطمم متقاصرة و الجهلة متناصرة يكتفون بالخضاب عن الشباب و يستغنون 
بترآى السّراب عن التروّى بالشراب, لكن هواللّه ربى الذى يحق الحقٌ بفضله و يبطل الباطل 
بعدله و بيده الحسئئ و اليه الرجعئ. 

والسّلام على خير خلقه محمد و أله و صحبه اجمعين الطيبين الطاهرين و الحمدلله رب العالمين 
على الابتداء و الاختتام. و كتب الناسخ فى نهاية نسخة «د» 

ينجم شهر ربيع الثانى در بلدة كاشان سنه 1 صورت نتحرير يافت, 


شكر كه اين نامه بعنوان رسيد عدر تعدرءة نانان رسيد” 


الاميعا بن الوشؤن كدلكوات 
اردق قار يعن وله ارين ان عا ضتاح الشى ايع طلا قابه: 
و ألكاتب و ان لم يكتب امه و لكن أعرف خطه و هو ابوالحسن بن على طاهر الاسترابادى, و هو الذى كتب «شرح 


> 


ع ]| ل ل 
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هياكل النور» و «اموذج العلوم» من مؤّلفات المحقق الدوانى ببلدة كاشان فى سنة /33717 و 178 

وفى نهاية نسخة «ح» 

سوّدها اقل الاقلين حافظ غياتثالدين فى شهر جمادى الثانى سنة 147 بمدينة كاشان قوبل و صمّح بقدر الوسع و 
الامكان. 

وفى نهاية نسخة «ر» 

قد وقع الفراغ من تسويده يوم الاربع الرابع و العشرين من جمادى الأخرى فى مقام الحننى فى مكة شرّفها الله تعالى بيد 
احقر الناس محمد شريف بن يوسف البوبكانى (در نسخه حرف اول و سوم بدون نقطه آمده) غفرهما الله تعالى بلطفه 
الأبذق الرسيمى والرناق: وذ كزمتة الكباية فق الرمالة الواقمة ينونه 1:18 (والتوبكاق ق الأضل بلا نشقطه) 

وفى حاشيته: قرء هذه الرسالة مع شرح الحنق و حاشية ميرزا جان بطرفها افضل زمانه و احسن اخوانه شيخ محمد 
الحريرى على وانا احقر عبادالله تراب اقدام الطلاب حسن الكردى العمادى سنة ٠١78‏ 

وفى نهاية نسخة «ق» 

قت فى السابع من شهر ذى القعده سنة ٠6١7‏ و الحمد لله رب العالمين 

وفى نهاية نسخة «ن» 

مت الرسالة فى أواخر ششهر شعبان سنة “477 يعون الله احمد غياثالدّين محمود بن امينالدّين محمد اللهم اغفر للها و لجميع 


المؤمنين بحق امه المعصومين صاوات الله عليهم أجمعين. 


| 


رسالة اثبات الواجب الجديدة 


بسم الله الرحمن الرحيم 


و منه الاعانة فى التتميم. و له الحمد على كرمه العميم و منّه ' القدم. و الصّلاة و السّلام على نبيّه 
الكرى, المنعوت بالخلق العظيم, المبعوث للهداية بالصّراط المستقيم, إلى جنّات النعير. و على آله و 
صحبه ذوى الفضل العظيم و الفيض الجسيم. ' 

و بعد -فهذه نبذة من المقايق. و زبدة من الدقائق, فيه نفائس المطالب العالية. و فرائد 
الفوائد] ' الحكمة الحقّة المتعالية. و هى أشرف المباحث الحككية المتعلقة بذات المبدأ الأول و 
صفاته العليا و أممائه الحسيئ و نسبة وجود الممكنات إليه تعالى على ما حقّفه ذو البصيرة الناقدة 
فى حقائق الملكوت الأعلى. 

حرّرتها مع تفرّق البال و شتات الحال رجاء أن يفتح الله تعالى على عباده و بلاده أيواب 
العافية و يشملهم بالرّفاهية الوافية و الرّفاغة الكافية إن على ما يشاء قدير و بتحقيق رجاء 


اة 0 ". فى نسخة «ق» ذوى الفيض الجسيم. 
". ليس فى «ق» م العلى. ح. مال 


و نورد تلك الأصول بتوفيقه تعالى فى فصول 


الفصل الأوّل فى إثبات واجب الوجود 


وقد أفردت فى عنفوان شبابى رسالة فى هذا المطلب و أوردت فيها وجوه البراهين المنقولة عن أمة 
الحكمة و الكلام مع ما سنح لى فيها من النقض و الابرام و الهدم و الإحكام. 

و اقتصرت هاهنا' على ماهو أوضح و أظهر و أتقن و أخصر 

نأقول: 

إن العقل يقسّم الموجود فى أُوّل النظر إلى مايجب وجوهه بالنظر إلى ذاته و إلى مايجوز عليه الوجود 
و العدم بالنظر إلى ذاته 


و الأول: هوالواجب لذاته. 

و الثانى: هوالممكن. 

أمّا الممكن فوجوده بديهى لايحتاج إلى بيان لما نشاهد' من عدم بعض الموجودات سايقاء 
أولاحقاء أوسابقا و لاحقا. 


أما الواجب فيحتاج إلى بيان 

و بيانه: إنّ النظر فى مفهوم الموجود يعطى أنه لايمكن تحقّقه إلأ به اذلو انمحصر الموجود فى 
الممكن لم يتحقّق موجود أصلا. بيان الملازمة: أنه على هذا التقدير. تحقّق الممكن إمّا بنفسه بدون 
علّة. و هو محال بدمهة, أو بغيره و ذلك الغير أيضا ممكن على هذا التقدير, فإمًا أن يتسلسل 
الآحاد إلى غير النهاية أويدور, و على التقديرين يكون انتفاء الآحاد بأسرها. بأن لا يوجد شىء 
منها تمكناء فيكون وجود كلّ واحد من تلك [الآحاد] ' الممكنات غير مستند إلى سبب يرجح 
وجوده على عدمه, و هو محال. 


الرفاهية: بفتح الاول؛ طيب العيش و لينه. 
سنح: من باب منع أى عرض. .١‏ واقتصر هناىك. س. 
". يشاهد. س. ". الزيادة فى «ق». 


اا ل 1 سا 


لأنّ الممكن ما لم يجب لم يوجد' و لا يتحقّق الوجوب إلا اذا امتنع جميع أنحاء العدم و هذا 
الامتناع فى الممكنات الصّرفة بدون الواجب غير متحقّق, لجواز انتفاء كلّ منها فى ضمن انتفاء 
الكل. 

و هذا برهان لطيف. خفيف المؤونة. غير محتاج إلى إيطال الدور و التسلسل. 

و.هذ| النظر' يعطى أن يحل الوحودات" وافب:بالداتمنن غير اببعدلال غدل ونهوةد 
الواجب بوجود الممكنات كا هو المشهور من طريقة المتكلّمين. 
فان قلت: 
ألستم قد أخذتم فى الدّليل وجود الممكن حيث قلتم: إنَّ وجوده بديهى لما نشاهد ‏ من عدمه. 
قلت: 
إِمُا يتوقف هذا البرهان على وجود موجود ما و هو بديهى لايحتاج فى إثباته إلى وجود الممكن 
فنا نقول: لاشكٌّ فى وجود موجود ما فإن كان واجبا إلذاته]* فهو المطلوب و إن كان مكنا فلابّد 
أن يستند إلى الواجب بالبيان الذى مي [أوّلا]١‏ 

أو نقول: لاشك فى وجود موجود ما و وجوده بدون وجود الواجب حال اذلو اتحصر الموجود 
فى الممكن لم يوجد موجود أصلا بالبيان السابق. 

فقد امتاز هذا الطريق بهذا التقرير عن طريق المتكلّمين و قد وصفه فى الإشارات بأنّه طريق 


الصديقين. ” 
1 بو ؟. والحاصل أنّ هذا النظر. ل. 
0. فى نسخة «ق». .١‏ فى نسخة. ل. 


ذكره فى آخر الفط الرابع من الاشارات 
تأمّل كيف لم يحتج بياننا لثتبوت الاول و وحدانيّته وبراء ته عن الصّهات إلى تأمّل لغير نفس الوجود وم يحتج إلى اعتبار من 
خلقه:و'فعله:و إن كان ذلك دللا عليه لكن هذا البآاب أوثق :و اقيرف أئ اذا اعتيرنا بعال الوجوه فسينيه الونجرة من 
حيث هو وجود وهو يشهد بعد ذلك على سائر ما بعده فى الواجب. و الى مثل هذا اشير فى الكتاب الالطهى: سرهم آياتنا 
فى الافاق وفى انتفسهم حتى يتبين هم أنه الحقّ» أقول ان هذا حكم لقول ثم يقول أولم يكف بربّك انه على كل شىء شمهيد. 
أقول: ان هذا حكم للصدّيقين الذين يستشهدون به لا عليه. شرح الاشارات ج 17/7 


ل سبع رسائل ا 000 
فان قلت: 
الدليل منحصر ف الإنى و اللمىّ. و الواجب تعالى ليس معلولا أصلاء بل هو علّة لجميع ما عداه. 
فكّل دليل يستدلٌ به على وجوده يكون إِنََا لا حالة. فلا فرق بين الطريقين بكون أحدهما إِنْيَا و 
الآخر ليا. 
قلت: 
الاستدلال بحال مفهوم الوجود' على أنّ بعضه واجب. لا على وجود ذات الواجب تعالى فى نفسه 
الذى هو علّة كلّ شىء, وكون طبيعة الوجود ' مشتملا على فرد هو الواجب [تعالى فى نفسه امّا]" 
حال من احوال تلك الطبيعة و هو مقتضى تلك الطبيعة فالاستدلال بحال تلك الطبيعة على حال 
اخرلا معلولة الخال الأول * 

و إن شئتٍ قلت: ليس الاستدلال على وجود الواجب فى نفسه بل على انتسابه إلى هذا المفهوم 
و ثبوته له على نحو ما ذكره الشيخ فى الاستدلال بوجود المؤلّف على وجود ذى المؤلّف فوجود 
الواجب فى نفسه علّة لغيره مطلقا و انتسابه إلى هذا المفهوم معلول له و قد يكون الشىء علّة لثشىء 
و فى وجوده عند آخر معلولاله ى| حقّق فى موضعه. 

ثم لابدٌ هاهنا من بيان أنه ليس أحد طرف الممكن راجحا على الآخر لذاته رجحانا غير منته 
إلى حدّ الوجوب اذلوجاز ذلك ل يتم البرهان على وجود الواجب لجواز وجوده بذلك الرجحان 
و حينئد لابلزم وجود الواجب بل وجود مكن راجح وجوده على عدمه و لايظهر استحالته بأوّل 
النظر اذاللازم منه ترجيح الرّاجح لا الترجيح بلا مرجّح و يتأ بيانه بوجهين 

أحدهما: أنه اذا كان وجوده مثلا راجحا بالنظر إلى ذاته بالضّرورة, ا عدمه” بالنظر إلى 
ذاته ممتنعاء لأنّ رجحان أحد الطرفين يستلزم مرجوحيّة الطرف المقابل'. و مرجوحيّته يستلزم 
امتناعه. لأنّ امتناع ترجيح المرجوح بديهى. فرجحان الوجود نظرا إلى الذات يستلزم امتناع العدم 


١.الموجود.ق.‏ ". الموجود. ق. 
##الوياةة فى سهدي ؛. للحال الأول. ق. 
4. فبالضرورة يكون عدمه. خل. ل. 

1. الطرف الاخر. س. 


كأ نووكي ديفا 


و ان ل 1 لطر لووك الو نظ لد واوا لح لجو اممو ابا مو باو ا ا ا مله ل لال ل ادها لمات 1 12111 


بالنظر إليها. و هو يستلزم وجوب الوجود. فما فرضناه غير منته إلى حدٌ الوجوب منته إليه. و هذا 


الثااى 
أنّ ذلك الممكن إن كان علّة لوجود نفسه لزم تقدّمه بالوجود على نفسه. و إن لم يكن علَّة لنفسه 
كان موجودا بلاسبب و هو جايز العدم لإمكانه, فيلزم جواز انعدام الموجود بلاسبب' يقتضيه كما 
قال الفارابى:* لوحصل سلسلة الوجود بلاوجوب. و يكون مبدأها مكنا حاصلا بنفسه. لزم إمّا 
اد الغىء لنفسه و ذلك فاحشن..و إكااضكة عدمة بتفسه و هذا أفحقن. 
أقول: فيه نظر: 
ما أوّلا: فلأنٌ وجوده لا فرض لرجحانه على عدمه. فلايحتاج إلى سبب بل يكف فى وجوده 
التإجحان الناشى من الذات من غير افتقار إلى علّة. 

و أمّا ثانيا: فلأنٌ وجوده لا كان مستندا إلى الّجحان فعدمه إِنا يكون بزوال ذلك الو جحان 
عن الذات و قد يكون ذلك الرّوال بسبب يقتضيه كوجود مانع فلايلزم صحّة عدمه بنفسه. 
لايقال: 
الّجحان إن كان مقتضى الذات لم يجز زواله لحدوث سبب و إن لم يكن نقلنا الكلام إليه. 
لأا نقول: ' 
يجوز أن يكون الوّجحان مستندا إلى رجحان الّجحان و هكذا إلى غير النهاية من غير أن يتحقّق 
وجوب فى شىء من المراتب اذ لم يثبت بعد أن الثىء ما لم يجب لم يتحقّق فكما أنه يوجد رجحان 
الوجود من غير وجوب كذلك يتحقق رجحان الرجحان برجحانه من غير وجوب و لايميكن 
تتميمه بأنّه حينئذ لايكون ' وجوده مستندا إلى الرجحان الذاق فقط بل إليه مع انتفاء المانع و 


هو ابونصر محمدين حمدبن طرخانبن اوزلغ الفارابى المعروف كالعاء الثانى» له مؤلفات منها اراء اهل المدينة الفاضلة. 
السياسة المدنية (516؟-299) ". الطرف الاخر. س. 


لخ ين 


5 3 سيع رسائل ا 201111 


حينئذ يجوز أن يوجد بالّجحان و انتفاء المانع فينسدٌ باب اثبات الواجب 

والتحقيق: أَنّه على تقدير وجوده بالرجحان يكون متصفا بالوجود و لايكون عينه و يكون 
الذات منشأ رجحان الاتصاف' فيكون علَّة لاتصاف نفسه بالوجود و لما فرض عدم بلوغه إلى 
حدٌ الوجوب يجوز عدمه مع بقاء الوّجحان اذلو لم يجز عدمه مع بقائه كان بالغا حدٌ الوجوب و قد 
فرض عدم بلوغه إليه هذا خلف فيجوز عدمه من غير سبب. 

هذا هو تحقيق كلام المعلّم الثانى و ما اسلفناه كلام جد فليدرى 

فإن قلت: علّية الشىء لنفسه جايز لأنّ يجحموع الموجودات من الممكن و الواجب ممكن 
لاحتياجه إلى الآحاد ولا علّة له سوى نفسه لأنّ علّته إمَا جزؤه وهو محال لاحتياجه إلى بقية 
الأجزاء و إِمّا خارج عنه و لاخارج عنه فتعيّن أن يكون نفسه. 
قلت: 
إن أردتم بالعلّة, العلّة التامّة بمعنى جميع الآحاد التى يتومّف المجموع على كلّ واحد منها فهى عينه و 
لا محذور فيه لأنّ توقّف ذلك الجموع على كلّ واحد' من الآحاد لايستلزم توقفه على المجموع 
حتى يلزم ' توقّف الشىء على نفسه. 

و إن أردتم بها العلّة الفاعليّة المستقلّة فهى جزوه أعنى الواجب إلذاته] أو مافوق المعلول 
الأخير إلى الواجب فانّ آحاده منحصر” فى الواجب و ما يستند إليه فلا تأثير فى هذا المجموع إلا و 
هو مستند إليه اذالتائير' فيه باعتبار بقيّة الأجراء و هى الممكنات و هى مستندة" إلى الواجب إمًا 
ابتداء أوبواسطة. 
والحاصل: 
أن ا حال كون الشىء علَّة فاعلية لنفسه أو ما فى حككه تنا يجب تقديمه على المعلول و حينئذ” يلزم 
تقدّم الثىء على نفسه و أمَا كونه علّة تامّة لنفسه فليس بممستحيل على اطلاقه بل هو واقع فى 


.١‏ الاتصاف به فيكون علّة اذ لا معنى للعلة إلا ما يترجّح به المعلول. ل الاتصاف فيكون علّته اذلا معنى للعلة إلأما يترجّح 


انول 50 
0. منحصيرة. ل. أ أوالقا نس 


1ح و و مو اس عو ل و ا الا ا ل ا طروي ملل قا ااا و اا ب رسالة ائئات الواجب الجديدة 1 6 ١‏ 


يجموع الواجب و معلوله الأوّل أو جميع معلولاته كما مرّ. 
وقد يحجاب: 
عن هذا السوال بِأنّ المتعدد قد يؤٌّخذ يحملا و هو بهذا الاعتبار واحد و اللفظ الدالٌ عليه بهذا 
الاعتبار هو مثل اممجموع و قد يؤخذ مفصّلا و اللفظ الدّالٌ عليه بهذا الوجه [متعدد]' هو مثل هذا 
وذاك و بهذا الوجه يكون كثيرا و قد يختلفان فى الحكم فإنْ مجموع القوم معا لابسعهم دار ضيق و 
هي لامعا يسعهية: 

اذا علم ذلك فنختار أنّ مرجّح وجود هما معاء هو همامأخوذا لامعا لاحتياجه إلى كلّ واحد 
من جزئيه و يكفيان فى وجوده فيكون هذا و ذاك علّتين يترجّح وجود يجموعهما بهما. 

فإن نقل الكلام إليهما لامعا مفصّلا فإنّهِ أيضا ممكن يحتاج ' إلى مرجّح. 
فالجواب: 
إنْا لا نسلّم أنّها مأخوذان على هذا الوجه ممكن بل هو بهذا الوجه اثنان واجب موجود بذاته و 
ممكن موجود به. أقول: 

فيه نظر لأنّ الموجود فى هذه الصّورة هو الواجب و معلوله و اذا أخذ على وجه التفصيل كان 
متمد | كا ذكدو و نانفك اند كنا اذ كل واسة ست رفوه فين موجهو اذ شتزؤوة أن اعفاد 
المتسدة انا يكو ياتقاء أحدرمن احادهيى اللعاة اها موحؤدة هاهنا و المكن الوجيوه كيد 
له من علّة سواء كان واحدا أو متعددا و سواء اعتبر يحملا أو مفصّلاء اذ الاجمال و التفصيل إِنا 
يوجب اختلاف الملاخطة و لايوجب اختلافافى نفس الأمر فاذا اعتبر الواجب مع المعلول الأوّل 
[مثلا] فلاشك أن مجموعهما سواء لوحظ حملا أو مفصّلا موجود اذ المراد بالجموع هاهنا 
معروض اطيئة الاجتاعية بدون الوصف أعنى ذات [موضوع]* الاثنين و هو موجود لا حالة و إن 
لم تكن اطيئة و الإثنينية موجودة كما أن الواحد موجود و إن لم يكن وصف الوحدة موجودا و اذا 


كان معروض الاثنينية موجودا و هو ممكن لاحتياجه إلى الآحاد فلابدٌ له من علّة و ليس هناك 


١‏ الزيادة ق. س . 3 حتاج. ل 
١‏ موجودا. ح. ق. + لجو ق. 


8 لمهي فوسو برل 


يه رسال ا 00 


شىء آخر يصلح علَّة له فلا ينحسم به مادّة الإشكال. 

على أنّا نقول: 

ليس التفاوت ف المثال المذكور من حيث الإجمال و التفصيل بل التّفاوت فيه بالحمول فإنّ الكل 
المجموعى اذا اخذ يحملا أو مفصّلا متصف بأنّ الدار يسعهم على التعاقب و لايتصف بِأَنّا تسعهم 


الفصل الثانى 
فى أنّ وجوده لايزيد عليه بل هوعين وجوده الخاصٌ 


و برهانه أَنّه لوكان وجوده زائدا عليه حتى يكون الفا موجودا مثلا لم يكن فى حدّ ذاته مع قطع 
النظر رعق الجا وطق موهودا وال مفدؤنا 5] عدن وقمفوضنة و كرفا كان كذلكا نيو كن لاا 
اتصافه بالوجود إِمّا بسبب ذاته و هو حال لأنّ الشىء ما لم يوجّد لا يوجد' فيلزم تقدّمه بالوجود 
على نفسه و هذا خلف و إمّا بسبب غيره فيكون معلولا فلايكون واجبا. 
الأيقال: !ن الوتسوب عننانا عئار عن افتضاء الذات الوجوورو اذا كان ذاه مقاضيا لوحو كان 
واجبا لذاته فلايحتاج إلى علّة لأنّ الحاجة فرع الإمكان و هو واجب لابمكن فلايلزم تقدّم الثىء 
غل تقينة 
آنا نقد ل: 
لافرق بين العليّة و الاقتضاء إلا فى العبارة فاذا كان مقتضيا لوجوده كان علَّة لنفسه فيلزم الحذور 
فإن قلت: معنى الاقتضاء أنه لايمكن أن لايكون موجودا إلا أن يكون ' هناك تائير و تأثر 
قلت: 
عدم الإمكان إمّا بالنظر إلى الذات أو إلى غيره و على الأوّل يكون الذّات علّة اذ لا معنى للعلّة إلا 
ما يكون امتناع العدم بالنظر إليه و على الثانى يلزم احتياجه إلى ذلك الغير فلايكون واجبا [و هذا 
6ن 


.١‏ م يوجد (خل). 5 . إلآ أنه حو فق 


'". فى نسخة. ل. 
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لايقال: 
فيلزم أن يكون الواجب علَّة لنفسه على تقدير كونه عين الوجود. ضرورة أنّ امتناع عدمه لذاته. 


على تقدير كونه عين الوجود لا انّصاف له بذلك. و معنى امتناع عدمه أَنّهِ بذاته هو الوجود المتأكّد 
كا سيحىء تفصيله 


فثبت أنّ الواجب تعالى وجود بحت قائم بذاته. محرد فى ذاته عن ' جميع النسب و الاعتبارات, 
و لوا عتبر معه شىء من الأمور الغريبة, ككونه خالق العالم مثلاء لم يكن تلك الذات مع هذا 
[القيد] ' .والعنا بذ اتدم ل واعبا بدن" وهو الذات البحنت: 


الفصل الثالث فى توحيده 


لو تعدّد الواجب فإمًا أن يكون امتياز كل منهما عن الآخر بذاته. فيكون مفهوم واجب الوجود 
محمولا عليهما بالحمل العرضى. و العارض معلول للمعروض. فيرجع إلى كون كل منهما علّة 
لوجوب وجوده. و قدبان بطلانه و إمّا أن يكون ذلك الامتياز بالأمر الزائد على ذاتهما و هو 
أفحش. فإنّه إمّا أن يكون معلولا لما هيئَّهما أولغيرها” 

وعلى الاوّل إن اتحدّت ماهيئّه. كان التعيّن مشتركا و هذا خلف. و إن تعدّدت الماهيّة كان 
كل منهما شيئا عرض له وجوب الوجود. أعنى الوجود* المتاكّد للواجب. و قد تبيّن فى الفصل 
السابق بطلانه. و أن وجوده لايزيد عليه. 

و على الثانى يلزم الاحتياج إلى الغير و الإمكان و بالجملة لو كان الواجب متعددا لكان' نسبة 
الوجوب إليهما نسبة العوارض فكان مكنا لا واجبا على ما سبق بيانه 


”. لغيره. ل. أى لغير ماهيتها. 


3 كانه ق. 2 س. 
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فإن قلت: 
على تقدير وحدة الواجب أيضا صدق هذا المفهوم عليه عرضىّ لأنّ هذا المفهوم أمر اعتبارى 
فليس عين ذاته فإن أردتم بكون واجب الوجود عين ذاته أنّ هذا المفهوم عين ذاته فهو ظاهر 
البطلان و إن أردتم أنّ ذاته بذاته مبدأ لانتزاع هذا المفهوم بخلاف الممكنات فإِئّها نا يصّح انتزاع 
هذا المفهوم منها بسبب تائير الفاعل فيها فلم لايجوز أن يكون فى الوجود موجودان كلّ منه) 
بذاته' مبدأ لانتزاع هذا المفهوم [فيكون وجوبها ايضاعين ذاتهها و قد قلت خلافه و هذا خلف]' 
فإن قيل: ' 
لمراد الثانى و قد تبيّن أن مايكون بذاته كذلك [أعنى الواجب]* لايكون وجوده الخاصٌ وتعيّنه 
الذى هوعين وجوده الخاصٌ مغائراله بل هو أمر بسيط لايكن للعقل تحليله إلى شىء و وجود. 
فأقول: 
أنت خبير بأنّ العقل بأوّل نظره لايأبى أن يكون شيئان بسيطان لايهوكنه تحليل شىء منهما إلى 
ماهيّة و وجود بل يكون كلّ منهما موجودا [خاصًا]” بسيطا مستغنيا عن العلّة 

و لذلك قيل إِنّ فى كلامهم هاهنا مغالطة فإنّهُم حيث ذكروا أن وجوده عين حقيقته أرادوا به 
الأمر الحقيق القائم بذاته حتى يجوز أن يكون عين ذاته و حيث برهنوا على التوحيد بأنّ وجوده 
عين ذاته فلايموكن اشتراكه أرادوا به المفهوم اذلو ارادوابه الوجود الخاصٌ القاتم بذاته لم يثّمْ البرهان 
على التوحيد لجواز أن يكون وجودان خاصّان قائمان بذاتهما و يكون امتيازهما بذاتهما فيكون كل 
منهما وجودا خاصًا متعيّنا بذاته و يكون هويّة كلّ منهما ووجوده الخاصٌ به عين ذاته على نحو ما 
يقولون على تقدير الوحدة 

وقد يستدلٌ على وحدته بأنا وإن لم نعرف كنه الوجود القاتم بذاته لكنا نعلم بديهة أنه مع 
واحد فلو تعدّد لاشترك المتعدد فى الماهيّة و لزاد تعيّن كلّ منهها على الماهيّة و هو محال وهذا 


كهاترى مبنى على دعوى من غير دليل و لا بّنة. 


. بذاتهما. خل. ق. 3 لشن ق. ل سس‎ .١ 
لسن ل‎ 0 


متف ةوس فر كو اح ما ةقان رفن ع امد وا اتن ونور ايها لكا يا يك لواب لدي ار 11 


وقد يقال: 
وجود الواجب عين هويّنه فكونه موجودا عين كونه هو فلا يوجد وجوده' الواجب لذاته ' لغيره 
كما فى بعض تعليقات الشيخ. * 
أقول: 
و أنت خبير بما فيه اذلواراد بقوله كونه موجودا عين كونه هو. أنّ وجوده الخاصٌ هوهو" فلم 
لاوز أن يكون هناك أمران؛ كل واحة متها وجودء الدامّ هوهو" فيكون كون كل متها 
موجودا عين كونه هو. و إن أراد أنّ كونه * موجودا مطلقا عين كونه هو, فهو ممنوع. 
برهان آخر لو تعدّد الواجب, فإمًا أن تتّحد الماهيّة فى ذلك المتعدّد. أو تختلف. و على الأوّل 
لايكون قوها على كثيرين لذاتها. و إلا لما كانت ماهيّتهم| بواحدة, فيلزم تحقّق الكثير بدون الواحد. 
وعلى الثانى يكون وجوب الوجود عارضا للماء و كلّ عارض معلول إِسَا لمعروضه فقطء' أو 
بمداخلة غيره. و القسمان باطلان 

أمَا الأوّل فلاستلزامه كون الشىء علّة لوجود نفسه. و أمّا الثانى فأفحش. 
قال الشّيخ فى التعليقات: 

وجوب الوجود لا ينقسم بالحمل على كثيرين مختلفين بالعدد و إلآلكان معلولا. 


ملو ماه 
مث دوه 
7 


بعض تصاينفه”: من أنّ البراهين الى ذكروها إِنما تدلٌ على امتناع تعدّد الواجب مع اتحاد الماهيّة. و 
ما اذاختلف فلابدٌ له من برهان آخر, و لم أظفر به إلى الآن. 


.١‏ وجود. ل. ؟. بذانه. ل. 

الشيخ هو ابوعلى الحسينبن عبداللدبن سينا الشهير ب «الشيخ الرئيس» المتوفى (418). 

؟. الخناص هو. س. ؛. منهها عدن وجوده المخاص. ل. 
قدو اه أرا بكو مسن أن لوطه سات ل 
لكان لوقن 


س1 شللا 


تنقيح الأبحاث فى البحث عن الملل الثلاث و غيره. 
6.ق تصانيفه. ل. 


أقوك: 
لأنّ هذا المطلوب أدقّ المطالب الإطيّة. و أحقّها بأن يصرف فيها الطالب وُكده و كدّه. ولم أر فى 
كلام السايقين ما يصفو عن شوب ريب,. و لا فى كلمات اللأاحقين ما يخلو عن وصمة عيب. فلا 
علىّ إلا أن أشبع فيه الكلام حسما يبلغ إليه فهمى [القاصر]' و إن كنت موقنا بأنّه سيصير عرضة 
لملام اللئام. 

إذا رَضِيَتْ عَى كِرامٌ عَشِيرَتقٍ 2 قلا زالَ غَصْبانًا عل لِثامُها 
وأقدّم على ذلك مقدّمة وهى: 
أنّ الحقائق لا تقتنص من قبل الا طلاقات العرفيّة, فقد يطلق فى العرف على معنى من المعانى لفظ 
يوهم ما لا يساعده البرهان بل [يحكم] ' بخلافه. و نظير ذلك كثير. 

منه إنّ لفظ العلم إنما يطلق فى اللغة على ما يعبر عنه بالفارسية " بدانستن و دانش ومرادفاتهما 
ا يوهم أَنّه من قبيل النسب, ثم البحث الحقق و النظر المدقق الحكى يقضى“ بأنّ حقيقته 
هوالصّورة الجرّدة. 

و ربما يكون جوهرا كا فى العلم بالجوهر,” بل ربما لايكون قائما بالعالم بل قائما بذاته. كما فى 
علم التّفس و ساير المجرّدات بذواتهاء بل ربما يكون عين الواجب كعلم ” الواجب تعالىيذاته. 

و منه أن الفصول الجوهرية قد يعبّر عنها بالفاظ يوهم أنْها إضافات عارضة لتلك الجوهر, ىا 
يعر عن فصل الالسان بالتاطق .و المدرى للكلتاك و عن نمل الميوانةبالمشاين والمتيرف 
بالإرادة. 

و التحقيق أَنّْا ليست من النّسب [و الإضافات]' فى شىء. بل هى جواهر. فإنّ جزء الجوهر 


الوكد: بضم الاول و سكون الثانى: السعى و الجهد. و بفتح الاول: القصد و المراد. 

الكد: بفتح الاول و نشديد الدال: الشدة فى العمل. 

الوصمة: بفتح الأول :و القالقيو سكوق النائ ها يعفريه الاثيا ومو :فول اوفم بالعاد: 
.١‏ زائدة فى. ق. اق عه لس 

".فى الفارسية. ل. 4. بقتضى. ق. 

عند من يقول إن الحاصل فى الذهن نفس ماهيات الاشياء لاصورها و أمثاها. 


ه. كما فى علم. ل. ور د 


ومع هه قن سجن 1 سمو اق تدج واه مجان ينو بحا ماسو اي موق 90 اتناك لو انحبي: الحد يد 3401 17 


لايكون إلا جوهرا كا تقرر عندهم. و بعد ذلك فهّد' مقدّمة أخرى و هى: 

إن صدق المشتق على شىء لا يقتضى قيام مبدأ الاشتقاق به. و إن كان عرف اللّغة يوهم ذلك. 
حتى فسّر أهل العربيّة اسم الفاعل بما يدل على أمر قام به المشتق منه. و هو بمعزل عن التحقيق, 
فإنّ صدق الحدّاد على زيد مثلا إِمَا هو بسبب كون الحديد موضوع صناعته. على ما صرّح به 
الشيخ و غيره. و صدق المشمّس على الماء مستند ' إلى نسبة الماء إلى الشّمس بتسخّنه سيب 
مقابلتها. و بعد تمهيد هاتين المقدّمتين. 
نقول: 
وو ان نكوق الوجود الذى حفتق ميد ا اقنعقا ىق الموشمود اما قائا بل تداعو سصقيقة الواخت هال :2 
وجود غيره عبارة عن ' اتساب ذلك الغير إليه. فيكون الموجود أعمٌ من تلك الحقيقة و غيرها 
المتتسب اليه, و ذلك المفهوم العاءٌ أمر اعتبارى عد من المعقولات الثانية وجعل أوّل البديهيّات 
فإن قلت: 
كيف يتصوّر كون تلك الحقيقة موجودة فى الخارج, مع أنّْا كما ذكرتم عين الوجود. و كيف يعقل 
كون الموجود أَعّم من تلك الحقيقة و غيرها. 
قلت: 
ليس معنى الموجود مايتبادر إلى الوهم و يوهمه العرف. من أن يكون أمرا [انتزاعيا]* مغايرا 
للوهوة بل معتاء نا يمترعكه :الفا رسية و غترها ب «اهتة» :و غير ادفاقةقاذا فبرضن الوحسوه” 
يحدا عن غيره قائما بذاته كان وجودالنفسه. فيكون موجودا بذاته. كما أدّ الصّورة الجرّدة اذا قامت 
بنفسها كانت علا و عالما و معلوماء كالنفوس و العقول بل الواجب تعالى. 

و مما يوضح ذلك أنه لو فرض تجرد الحرارة عن النار كان حارًا و حرارة إذالحار ما يوئر 
تلك الآثار المخصوصة من الاحراق و غيره و الحرارة على تقدير تج دها كذلك 
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وقد صرح بهمنيار” فى كتاب البهجة و السعادة, بانه لو تجوّدت الصّورة' الحسوسة عن 
الحسش و كانت قائّة بنفسها, كانت حاسّة و محسوسة. و لذلك ذكروا أنه لايعلم كون الوجود زائد 
اعلى الموجود إلاببيان, مثل أن يعلم أَنّ بعض الاشياء قد يكون موجودا و قد يكون معدوماء فيعلم 
أن ليس عين الوجود و يعلم أنّ ما هو عين الوجود يكون واجبا بالذات. و من الموجودات ما لا 
يكون واجبا بالذات و يزيد الوجود عليه. 
فإن قلت: 
كيف يتصوّر ان يكون هذا المعنى هو الأعّم من نفس الوجود القاتم يذاته و مما هو منتس ب إليه ' 
قلت: 
يمكن أن يكون هذا المعنى أحد الامرين ' من الوجود القائم بذاته و ما هو منتسب إليه انتسايا 
مخصوصاء و معيار ذلك أن يكون مبداً للآثار و مظهراللأحكام* 
ويمكن أن يقال: 
إن هذا المعنى ما قام به الوجود أعجّ من أن يكون وجودا قائما بنفسه. فيكون قيام الوجود به قيام 
الثىء بنفسه. و من أن يكون من قبيل قيام الأمور ال منتزعة العقلية” بمعروضاتها. كقيام 
سائرالامور الاعتبارية مثل الكلية و الجزئية و نظائرهما' و لايلزم من كون إطلاق القيام على هذا 
المعنى جحازا أن يكون [إطلاق]" الموجود عليه يجازا ىا لا يخ على أنّ الكلام هاهنا ليس فى 
المعنى اللغوى و أنّ اطلاق الموجود عليه حقيقة لغوية أو يحاز” فإنّ ذلك ليس من المباحث العقليّة 


ف شىء. 


#اهو يوقا ريق موازبا و نمق ١‏ كان تاامدة او هل انؤيينا ماعن كان الففضيل المتوق :1ر86 ): 


.١‏ الصور. ق. 

؟. كيف ,يتصوّر أن يكون هذا المعنى هو الاعمّ من الوجود القاثم بذاته و هو منتسب اليه. ق. 
هذا المي :نا سو اع ل فيد الآتار :وسسطير لامكا ل: 
ه. الكلية. خل. ش - المنتزعة الكلية العقلية. س. 1. و نظائرها. ح. س. ل. 


لسن اف دل لغة أومجازا. ح. س. ق. 


الست سن اسه وأ د ابجداسة اناس اتاد 5ه اننع اموت نيه وفيا له قات لداعو السسسلة 1110 


فيلخص ' من هذا: 

انّ الوجود الذى هو مبدأ اشتقاق الموجود أمر واحد فى نفسه و هو حقيقة خارجيّة والموجود أَعْم 
من [هذا] ' الوجود القاتم بنفسه و مما هو منتسب إليه [انتسابا خاصًا] ' 

واذا حمل كلام الحكاء على هذاء لم يتوجّه عليه أنّ المعقول من الوجوذ أمر اعتبارى هو وصف 
الموجودات و هو الذى جعلوه أوّل الأوائل البديهيّة فإطلاق الوجود على تلك الحمقيقة القائّة 
بذاتها نا يكون بالمجاز أو بوضع آخر و لايجدى ذلك فى استغناء الواجب عن عروض الوجود. و 
المفهوم المذكور أمر اعتبارى فلايكون حقيقة لمجاب ب 0 
على ما ذكرناه يتحصّل منه أمر معقول و يندفع [عنه]* الهرج والمرج الذى يعرض للناظر' فى 
كلامهم بحيث يتشوّش الذهن و يتبلدٌ الطبع. 


فان قلت: 
ما ذكرته. من أنه يوكن حمل كلامهم على ذلك لايك بل لابدٌ من الدليل على أنّ الأمر كذلك 
فالواقع قلت: 


لادلٌ البرهان على أنّ وجود الواجب عينه و من البيّن أن المفهوم البديهى المشترى لايصلح لذلى 
فلايكون الأمر الا كذلك 

فان قلت: 

لم لايجوز أن يكون هناك هويّتان [يكون]" كلّ منهما واجبا لذاته” و يكون مفهوم واجب الوجود 
مقولا عليهم| قولا عرضيًا. 

قلت: 

يكف فى دفع هذا الوهم تذكر المقدّمات السابقة و تفطّن المقدمات اللاحقة اذ قد علمت أنه لوكان 
كذلك لكان عروض هذا المفهوم [لهما]' إِمَا معلّلا بذاته فيلزم تقدّمه بالوجود على نفسه أو بغيره 


6 افتلخضن :ف ؟ لسن‎ ١ 
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فيكون افحش. و قد تحقّق و تقرّر أنّ ما يعرضه الوجود [أو الوجوب]' فهو ممكن فاذأ كان واجب 
الوجود هو نفس الوجود المتأكّد القائم بذاته و اذاقلنا: واجب الوجود موجود فالمراد به ماذكرناه 
[من أنّ وجوده عينه لا أَنّه أمر يعرضه الوجود]' وهذاصرّح المعلّم الثانى و الشيخ على أنّ ما 
توهمه ' عرف اللغة من إطلاق الموجود عليه تعالىيجاز. 

اذا تمهّد ذلك ظهر أنه لايجوز أن يكون هويّتان كلّ منهها وجود قائم بذاته واجب لذاته 
اذحينئذ يكون وجوب الوجود عارضا مشتركا بينهما فيلزم المفاسد المذكورة سابقا. 
بل نقول: 
تظرنا فى نفس الوجود؛ المعلوم بوجه ما بديهة فأدّانا البحث و النظر إلى أنه أمر قائم يذاته هو 
الواجب [فليس هناك تعدّد]” 
وخضلة: 
نا نظرنا فى مفهوم الوجود المشترك' بين الموجودات فعلمنا أنّ اشتراكه ليس اشتراكا عروضيًا بل 
اشتراكا من حيث النُسبة فظهر أنّ الوجود الذى ينسب إليه جميع الماهيّات أمر قائم بذاته غير 
عارض لغيره واجب لذاته كما أَنّا لو نظرنا إلى مفهوم الحدّاد و المشمّس توهّنا فى بادى النظر أنّ 
الحديد و الشّمس مشتركان بين أفراد الحدّادين و المشّسات بحسب العروض بناء على ما يو همه 
ظاهر عرف اللغة ثم تفطنًا أنّ الحديد و الشمس ليسا مشتركين بحسب العروض بل اشتراكههما 
بحسب نسبة كلّ من تلك الأفراد إليهماء ظهر أنّ توهّم العروض كان باطلا و أنّ ما حسبناه عارضا 
مشتركا فهو فى الواقع غير عارض بل [هو]" أمر قائم بذاته و لتلك الأفراد نسبة خاصّة إليه و 
ليس هناك حديدان و لامسان 

و أنت خبير بأنّ كون الوجود عارضا للاهيّات على ما هو المشهور الذى ينساق إليه النظر 
الأولى لايصفو عن الكدورات المشوّشة للأذهان السليمة لاسبّاعلى ما تقرر عند المتأخرين من أن 


١.يى‏ نسخة. ل. ". فق نسخة. ق. 
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ثبوت الشىء للشّىء و عروضه له فرع ثبوت المثيت له فى نفسه. اذا لكلام فى الوجود المطلق. و 
ليس للاهيّة قبل الوجود المطلق وجود. حبٌٌ يكون الاتصاف به فرعا على ذلك ' الوجود. 

وما قاله بعضهم: من أنّ الاتّصاف بالوجود إِما هو فى الذهن, لايجديهم نفعا. لأنّه اذا نقل 
الكلام إلى الاتصاف بالوجود الذهنى, لم يبق هم مهرب. و استثناء الوجود من المقدّمة القائلة 
بالفرعيّة تحكم. على أنّ مشاهيرهم قدحوا فى هذا الاستثناء. 

والقول بأنّ ثبوت الشىء لغيره إنا يقتضى ثبوت ذلك الغير. اذا كان ثبوته له على نحو ثبوت 
الأعراض لحاطًا. لا على نحو ثبوت الأوصاف الاعتبارية لموصوفاتها '. يقدح فى إثبات الوجود 
الذهق: اذمدار ةغل :أن المعدومات المتاريحية متضفة " حسب نين الآمر بضفات تبوية: فيكون 
موجودة فى نفس الأمر, و اذليست؛ فى النارج. فهى فى الذّهن. ومن البيّن أنّ المعدومات 
الخارجيّة لايتّصف بالأعراض. بل إما ينُصف بالصّفات الاعتباريّة فقط. 

ثم من البيّن أَنّه اذا كان الوجود و صفا للاهيّة. و كان أثر الفاعل هو اتّصاف الماهيّة بالوجود. 
على ما تقوّر و اشتهربينهم. لزم أن يكون الصادر عن الفاعل هو ذلك الأمر النسبى. و ظاهر أن 
النسبة فرع المنتسبين, فلايصّح كونها أَوّل الصّوادر. إلى غير ذلك من الظلمات الْتى يعرض من 
القول بعروض الوجود لل|هيّات, و على ما ذكرناه لا يتوجّه شىء من الشيهات. 

هذا نظرى فى حقيقة ما ذهب إليه الحكماء. و سيجىء له فى بحث العلم مزيد تحقيق. 

وامكن الاسعدلال عل التوحيد: انه" لاذه الواهب كان الامنان مه اعسق ‏ متعروفن 
الإثنينيّة بدون العارض إمّا واجبا أوممكناء و الأوّل باطل, لافتقار هذا المعروض إلى كلّ [واحد]' 
من الآحاد. و الافتقار ينافى الوجوب. و كذا الثانى." لأنّ الممكن لابدّله من علّة فاعليّة تامّة, 


.١‏ لذلى. س. ". لموضوعاتها. خل. 

". موصوفة. ل. غ. واذليس طا وجود. ق. 

0. فى نسخة «ل» العيارة هكذا: و يمكن الاستدلال على التوحيد بأنّه لو تعدّد الواجب كان مفهوم واجب الوجود مشتركابينها 
فاتصاف كل منها بهذا المفهوم لابدٌ له من علّة فإمًا أن يكون عأته حقيقة كل منهما فيلزم كون الماهية سببالوجوب وجوده 
وقد بان بطلانه أويكون علته فيهما أوفى أحدهما أمرا خارجا فلايكونان أو أحدهما واجبالاحتياجههما أو أحدهما إلى غيره 
و بوجه آخر لو تعدّد الواجب. (و الظاهر أَنّها زائدة) 

االنس فلن /. والثانى أيضا كذلك. ل. 
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فتلك [العلّة]' إِمَا نفس هذا المعروض. فيلزم كون الشىء فاعلالنفسه ومتقدّما عليه. و إمّا ' واحد 
منهما و هو باطلء لافتقار المجموع إلى الواحد الآخر. و ليس الترديد فى العلّة التامّة حتى يختار أنه 
عينه. بناء على المشهور [عندهم] ' من أنّ العلّة التامّة لايجب تقدّمها على المعلول, فلا مانع [من]* 
أن يكون عينه. كا أنّ يجموع الواجب و المعلول الأوّل مثلا علّة تامّة لذلك المجموع. 
لايقال: 
ليس هاهنا مجموع, بل الموجود فيه هو هذا الواحد و ذاك الواحد. من غير أن يتحقّق شىء آخر 
هو المجموع لأنا نقول: 

وجود المجموح أعنى معروض الجموعيّة بدون العارض بديهئ, فَإنُ انتفاء المتعدّد ما يكون 
ناعقاء واد من اهاقس الاحاد برها ؟ عاهنا سوعودة ب و لذلك تدر فى موشعة: اله كن 
أن يصدر عن الواجب تعالى شىء. و عن المعلول الأوّل شىء آخر. و عن يجموعهما شىء ثالث 
حّ يكون ف المرتبة الثانية شيئان فى درجة واحدة. و هكذا كما قوّروه فى صدور الكثرة عن 
الواحد الحقيق بدون الاستعانة بالاعتبارات الَتى يشتمل عليها المعلول [الأوّل]! على ماهو 
المشهور. فلو لم يكن سوى كلّ واحد" شىء. لم يجز أن يصدر عن مجموع الواحد” و معلوله شىء 
الث. [على أنّ الحكم بوجود المجموع بالمعنى المذكور بديهئّ لايحتاج إلى الدّليل]' و هذا الدّليل 
[على التوحيد] ' ١‏ نسبه بعض إلى المغالطة' ' 

وظيٌ أنّ هذه النّسبة غلط. فإنّ هذا الدليل مبئٌ على عدّة مقدّمات. 
الأولى: أنّ المجموع بالمعنى المذكور موجود ك|مرٌ. 
الثانية: أنه ممكن و ذلك ظاهر لافتقاره إلى كلّ واحد من الآحاد. 


اذل رسنال أو انا كل ان يع ل 
اق نسفة ل ال تة:ل. 

فب الاسوي من ل 1 لع ا 

لاشو الاحاة ل ا الؤاحث: لد 

البسن ل ب ا .٠‏ فى نسخة س. ق. 


.١‏ نسبه بعض المغالطين بالمغالطة. ل. ‏ بعضم. (خل) ق. 


اج الل ا فاط اا نشت رن مه او و و لو رقنا للا قل ال العم ل 


الثالئة: أنّ كلّ ممكن محتاج إلى علّة مستقلّة, و ذلك ' أيضا بيّن لايقبل المنع. 

الرابعة: أن لاشىء من المجموع و كلّ واحد بمؤئّر مستقلٌ فيه فلايكون له علّة مستقلّة. وذلك 
أيضا بيّن اذ ليس هناك شىء آخر يصلح لكونه ' علّة مستقلة. 

و منهم من تكدّف منع المقدّمة القائلة بوجود المجموع. و قد عرفت حاله. 

و منهم من بقول على منوال ماسبق, أن المتعدّد يوجد تارة يحملا و أخرى مفصلا. وهو 
بالاعتبار" الثانى علَّة له لا بالاعتبارء الأوّل. و إن نقل الكلام إليه ماخوذا بالاعتبار الثانى؛ فهو 
بهذا الاعتبار إثنان كل منهها واجب لذاته. فليس هناك ممكن اذالموجود هذا الواجب وذاك 
الواجب. و كلّ منهما مستغن عن العلّة. 
أقول: 
قد عرفت أنّ الاجمال و التّفصيل إنا يوجبان التغاير فى الملاحظة لا فى الأمر الملحوظ, فالموجود” 
فى الخارج فى صورق الإجمال و التفصيل أمر واحد. فلايجوز كون أحدهما علّة للآخر بحسب 
الوجود النارجى, و لوجاز ذلك لجاز أن يقال: علّة يجموع الممكنات من حيث الإجمال نفس 
ذلك المجموع من حيث التفصيل. فلايثبت احتياج الممكنات المتسلسلة إلى علّة فاعليّة مستقلة 
[أخرى].' و قد أطبق العلماء على خلافه. و إِنما جاز كون أجزاء الحدّ [مفصّلا]" علّة لها يحملا 
لأنّ الجمل و المفصّل مختلفان فى الوجود الذهنى. فيجوز كون أحدهما علّة للآخر بحسب ذلك 
الوجود. لكنّهها فى الوجود المنارجى متحدان, فلا يصّح كون أحدهما علّة للآخر فى هذا الوجود. 
بل نقول: 
الموجود فى هذه الصّورة مثلا «|» و «ب» فإن أريد بكونهما علّة مستقلّة, كون كلّ منهما كذلى. فهو 
بِيّنِ البطلان. و إن أربد كون الكلّ الجموعى” منهما كذلك. كان الثىء علّة لنفسه. سواء أريد 
بالكل الجموعى همامعا يحملا أو مفصّلاء و اعتبر ذلك ف العشرة [مثلا]' فإِنْما نفس الآحاد 


١.وهى.ق.‏ ". كونه. ق 

باعتبار. ل. ع. باعتبار. ل. 
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البالغة هذا المبلغ, والنس ا كه ا لاكن والعن واهك: "نوريا سملا عليه الفسقيرة اعنين الكل 
الجموعى فليس ف الواقع إلا كلّ واحد واحد [من الآحاد] ' و المجموع,' و لايصلح شىء منهما؟ 
للعلّية المستقلّة للمجموع. أمّا الأوّل فلاحتياج المعلول إلى غيره. و أمّا الثانى فلأنّه عينه. 

[على أَنا تقول: لانسلّم أنّ التفاوت فى المثال المذكور من حيث الإجمال و التفصيلء, بل التفاوت 
هناى فى المحمول. فإنّ الكل الجموعى متّصف بِأنّ الدار يسعهم على التعاقب و لا يتّصف بأنْا 
تسعهم مجتمعين فتأمّل]” 

و منهم من منع احتياج هذا المجموع إلى فاعل مستقلٌ. تخصيصا للمقدّمة القائلة بأنّ كلّ مكن 
حتاج إلى فاعل [مستقل]' بما إذا لم يكن ذلك الممكن مركبا من الواجبين. و هو تخصيص فى 
المقدّمة الكليّة [الضّرورية]' من غير سند معتمد. فإِنا اذا عرضنا هذه المقدّمة على العقل. حكم بها 
حكا كليّا من غير استثناء. و لو صّحم ذلك لا نفتح باب التخصيص فى كل مقدمة كليّة بما عدأ 
صورة النزاع, فلايتم” شىء من البراهين فى شىء من المواد. 
قال الشّيخ فى التعليقات: 

كل إثنين فالواحد منهما متقدّم عليه طبعا, أعنى به أنه يتصوّر وجود واحد منهم| دون وجود 
لاقو انون وتغورد الأتقين الآ و الو المنوهودد و هذ جقدمة كلقة إذا عمق انا أن 
واجب الوجود لايجوز أن يوجد شىء قبله أيّةَ قبليّة فرضت أنتج منها أنه لايتصوّر موجودان 
متصفان بوجوب الوجود. 

هذه عبارته و هو يحمل ماذكرناه مفصّلا". فتدبر [تدر]١‏ 
ف اذافت امعهالة تفده الواعب بالفزاهق المذكون امكن ان محفاد التوحيل من مضمون قو له 
تعالى: 
لو كان فييم ال إلا اللَّهُ لَقَسَدَتا. الانبياء / 77 


11ل بواعفسن الاعاه من ل م 
#بوالكل حوفي ول 
ا انا لامر نا امه 3ن السحة ينل 
ان 6. ذكرنا تفصيله. 


السو ف سو ل 


عي كا اح ع ود اا ا با متا قوم ووو قا هل ا قا لق ارق الوا عسي الا ا 1 1 ا 


بحمل الفساد' على الانتفاء. 


الفصل الرّابع فى أن واجب الوجود لايقبل القسمة إلى الأجزاء 


مقداريّة كانت أوغيرهاء و يعبر عن هذا المعنى بالأحديّة, كا يعبّر عن عدم قبول القسمة با حمل 
على كثيرين بالواحدية. 

قال الشيخ فى بعض رسائله: 

إِنّ الأحديّة يقتضى عدم قبول القسمة مطلقا. سواء كانت إلى الاجزاء أو إلى الجزئيات. 
قال المعلّم الثاى: 
لو قبر :لواحب القتحمة الل الاجداءفكن جرم من اخزاتة أكا الي الوعوه تلمكا الو اسيم 
ما غين واحب الوجوده وهو أقدء بالدذّات من الحملة:فيكون الجملة أيند من الوجوة. 
و أقول: 
هذا كلام مظلم. لأنّ الأجزاء التحليليّة للشّىء ليس ها تقدّم على الشىء. لأنّ ذلك الشىء بسيط 
لابسبقه وجود تلك الأجزاء فتلك الأجزاء و هميّة له. فلايلزم تقدّمها عليه بحسب الوجود 
الخارجى, و القول بأنّ ذات الجزء التحليلى متقدّم ' على البسيط. بمعنى أنّ العقل اذا قاس الكل و 
ذلك الجزء إلى الوجود يحكم بتقدّم ذات الجزء عليه. و ذلك لاينافى تأخَّر وصف الجزئيّة عنه. 
فذات الجزء متقدّم. و وصف الجزئيّة متأخر, لايق بإثبات المطلوب, لأنّ ذات الجزء التحليل أمر 
ينتزعه العقل بمعونة الوهم من المتصل الواحد 

فإن أريد بذاته هذا المعق, فهو ليس متقدّما على المتصل ق الوجود الخارجى. و إن أريد مأخذ 
هذا الجزء وما انتزع هومنه. فهو ذلك المتّصل نفسه. ' فلا يتقدّم على نفسه و بالجملة ليس فى هذا 
الكلام ما يحل العقدة. 
ويمكن الاستدلال على هذا المطلب. 
أنه للا كان الواجب هو الوجود المتأكّد. فجزؤه التحليل إمّا وجود متأكد أو أمر آخر, وعلى الأوّل 
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يلزم كونه واجباء بناء على ماسبق تقريره من المقدّمات [لَتى ذكرنا]»! و على الثانى يكون ذلى 
الجزء ممكناء لانّ ماعدا الوجود المتأكّد المذكور' لايكون واجبا [فيكون ممكنا] ' وقد تقوّر عندهم 
أن الجزء التحليلى لايخالف الكل فى الحقيقة. 

قال مهمينار فى التحصيل: 

اعلم أنّ الماء و الخمر مثلا لا يصلح أن يكون بينهما وحدة بالاتصال حقيقة, فإنّ الموضوع 
للمتصل بالحقيقة جسم بسيط متفق بالطبع انتهى. 

والحكاء ردوا مذهب ذيقراطيس. بأنّ الاجزاء الفرضيّة لتلى الأجسام الصّغار يشارى 
الكل فى الحقيقة ؟ و تشارك [فيها مع]* باقى الأجزاء. فيصّح عليها من الافتراق و الاتصال ما 
يصّح على غيرها. اذا قهّد ذلك. 
فنقول: 
ما يتصوّر أن يكون له جزء تحليلى لايلزم! أن يكون له جزء خارجى الماميَ]" فيكون الواجب 
مفتقرا إلى الجزء النارجى و هذا خلف 

بيان الملازمة, أن ذلك الجزء إن كان وجودا متاكّدا كان واجباء فيكون موجودا بالفعل لاجزء 
تحليليًا مع أنه يلزم تعدّد الواجب. وإن كان غير الوجود المتأكّد يكون ممكناء فيغاير الكلّ بالحقيقة, 
فيكون جزء خارجيا أيضا لاتحليليًا. مع أنه يلزم تركب الواجب من الممكن و هذا هو تحقيق ما 
قال المعلّم الثانى. و ظهر أنه لاينقسم إلى الاجزاء المقداريّة. و أمّا الأجزاء العقليّة كالجنس و الفصل 
فيظهر امتناع انقسامه إليها بأنّ الجنس مبهم إمًا يتحصّل بالفصل, فالجنس لايكون موجودا بذاته 
لاحتياجه إلى الفصل الحصّل” له. و قد تقرّر بما سبق أنّ الواجب تعالى عين الوجود المتاكّد. فيكون 
ما فرض جنسا خارجا عن ماهسسه' 


1ن ةن ” المتأكد القأض ينفسه. ل. 
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و بوجه آخر مفصّل: لايخلو من أن يكون أحد الجزئين فقط عين الوجود المتأكّد. أو كلاهما 
عينه, اولاشىء منهها عينه, و على الأوّل يكون الواجب ذلك الجزء اذى هوعين الوجود والجزء 
الآخر خارجا عنه, و على الثانى يلزم تعدّد الواجب. و على الثالث لايكون المركّب منهما واججبا 
[لأنه ليس وجودا متاكّدا].' لاحتياجه فى قوامه إلى الأجزاء لَتى ليست عين الوجود' فيلزم' 
تركب الواجب من الممكن و هذا خلف, و أيضا لو تركب الواجب من جزئين عقليّين. ؛ لماز 
[للعقل]” تحليله إلى شىء و وجود مثلا يكون جنسه «الالف» وفصله «الباء». فيكون «ألف» 
موتغواذا والاباء» مؤجودا: وقد عي لك أ كل ماهو كذلك فيو مكن.:وهذان الوجهان بدلان 
على امتناع تركبه من الأجزاء المساوية' أيضا. 
والحاصل 
أن الواجب تعالى ليس فيه حيثيّة القوّة بحسب ذاته. بل هو فعل محض برىّ عن [جميع]" شوائب 
القوة. و لذلك حكم الحكاء. أنه لا ماهيّة له سوى الوجود. فإنّ ما له ماهيّة مغايرة له. فهو من 
حيث ماهيّنه ليس موجودا. و إِنّا يوجد بالفاعل. و قد سبق تفصيل هذا من قبل. و بنوا على هذا 
أن الفاعل الحقيق للممكنات بأسرها هو الواجب. و أنّ ماعداه بمنزلة الشرائط و الآلات. 
وذلك يظهر بعد مُهيد مقدمة هى: 
ان العلّة بالحقيقة مايكون مصدرا لفعليّة الثىء و لادخل فى ذلك لما هو بالقوّة, فإنٌ ما هو بالقوّة 
من حيث هو بالقوّة معدوم, و فطرة العقل تشهد بأنّ المعدوم لايصير مصدرا للموجود. نعم يمكن 
أن يكون ما بالقوّة شرطا لتأثير الفاعل الحقيق. و بعد تمهيد هذه المقدّمة 
نقول: 
إِنّ الماهيّات فى حدّ ذاتها” بالقوّة. و ما بالقوّة لايصلح أن يكون مصدراً لما بالفعل, والممكنات كلها 
ماهقات: فلاقى :نتيا مصدرا حقيقة,؟ و أما وجودها و إن حار الفمل :تسبيت الفاغل» فهو آم 
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اعتبارى متعلّق' بالماهيّة التى هى بالقوة. فهو مخلوط بالقوة فلا يصلح مصدرا حقيقيًّا لما هو 
بالفعل, ىا فصّله بعض المحققين” فى رسالة له فى هذا المبحث, فبق أن يكون المصدر الحقيق هو 
الوجود المتأكّد البرىئّ عن الماهية اذى هو الواجب فلا مؤُّر فى الوجود إلا هو. 

وما يقال فى العلم الطبيعى: 

إِنّ الثار يوْئّر فى التسخين و نظائره. فهو بالحقيقة مبدأ الإعداد لافاعل حقيق على ما هو مصرّح به 
فى كتب القوم, و هذا الحكم تنا اتفق عليه الحكماء و الصوفيّة و المتكلّمون إلا المعقزلة. 


الفصل الخامس فى أن صفاته عين ذاته و ذلك لأنه 

لوقام به صفة حقيقة [مغايرا لذاته] ' كالواحد منّا يقوم به صفة العلم فيصير به ' عالما. وصفة 
القدرة فيصيريها قادراء و صفة الاراده فيصيربها مريدا [إلى غير ذلك من الصّفات].* كان الواجب 
تعالى فاعلالتلك الصّفات و قابلاها. و سنبيّن أنّ البسيط الحقيق لايمكن أن يكون فاعلا و قابلا 
لشىء واحد. بل الواجب تعالى من حيث أنه يحود عن المادّة و علائقها اعلى غايات التجرّد, فهو 
علم. و لما كان قائما بذاته لا بغيره كان علما لنفسه.' فكان علما و عالما و معلوماء و ليس هذا 
مخصوصا بالواجب بل جميع الجوّدات كذلك. حتى أنّ النفّس الناطقة من حيث تَجرّدها عن الماهيّة 
و قيامها بنفسها علم و عالم و معلوم 
وقال مبمنيار فى كتاب المبجة و السعادة: 

إن الصّورة المحسوسة لو قامت بذاتها كانت حاسّة و محسوسة. وقد سبق تصويرأ معنى ذلك 
فى بحث وجوده تعالى. و هو تعالى من حيث أنه يصمٌ بسبب" علمه بالممكنات أن يصدر عنه 
جميعها. على الوجه الأصلح” قدرة, اذ القدرة ما بسببه يصمٌّ صدور الفعل عن' الفاعل بحسب 
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إرادته. و ذاته تعالى كذلك. و من حيث أنّ علمه تعالى [بذلك النّظام]' يقتضى وجودها فى 
الخارج بالاستقلال إرادة, اذالإرادة أمر يخصّص أحد المقدورين, و من حيث أنه يدرك الأشياء و 
يوجدها بالفعل حئ. اذالحى هو الدّراك الفعّال. فقد رجع صفاته الذاتيّة كلها إلى العلم. و رجع 
العلم إلى الذات. 

و أمًا بيان أن البسيط الحمقيق الذى لاتعدّد فيه حيئية من الحيتئات. لايكون فاعلا 
وقابلالشىء واحد. فالمشهور فيه أَنّ نسبة الفاعل إلى المفعول بالوجوب. و نسبة القابل إلى المقبول 
بالإمكان. و هما متنافيان و لايجتمعان فى شىء واحد من جميع الجهات بالنسبة إلى شىء واحد. 

و أورد عليه: أنّ نسبة الفاعل إلى المفعول إِنمما يكون بالوجوب اذا اجتمع فيه شرائط التاثير, و 
أمّا بدونه فنسبته إليه بالإمكان, و كذا القابل إن اجتمع فيه شرائط القبول, يكون نسبته إلى المقبول 
بالوجوب. 

و أنت تعلم ضعفه: لأنّ القابليّة و إن كانت تامّة لاتستلزم حصول المقبول بالفعل. فإِنٌ 
المعتبرفيه التهيّوُ و الصّلوح لا الحصول بل عندهم أنّ الاستعداد لايجامع الفعل. 

و أورد عليه أيضا: إِنَا لا نسلّم أنّ نسبة القابل إلى المقبول بالإمكان الخاصٌ المنافى للوجوب لم 
لايجوز أن يكون [نسبته إليه]" بالامكان العام فلابنافى الوجوب. 

و أجيب عنه: بأَنا نعلم بديهة أنّ القابل من حيث أنه" قابل, يجوز كونه منتّصفا بالمقبول, 
ويجوز أن لايكون. و الاتصاف بالفعل ليس من حيئيّة القابليّة بل من حينيّة أخرى. 
أقول: 
قد سبق الإشارة إلى أنّ قدرته تعالى هو علمه بالنظام الأصلح من حيث أنه يصمّ صدور الفعل 
عنه. و إرادته عين هذا العلم من حيث يجب صدور ذلك الفعل عنه. فإذن علمه تعالى قدرة من 
وجه [و إرادة من وجه]. و هو من حيث أنه قدرة يصحٌ منه الصدور واللاصدورء.” و من حيث 
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حيث أنه قدرة. مع وجوب الصدور عنه من حيث أنه إرادة. فِلمَ لايجوز أن يصمٌ اتصاف ذاته 
تعالى بصفة و عدم اتّصافه بها' من حيئيّة القابليّة. و يجب اتّصافه بها من حيثية ' الفاعليّة فإِنّه اذا 
جاز اجتاع صكّة الفعل وعدمه مع وجوب الفعل بالنظر إلى علمه من حيئيّنين. فَلِأن يجوز فى 
الذّات الموصوفة بالعلم اولىء فإِنّ" الاعتبارات فى الذَّات اكثر 

فان قالوا: 

إِنّ الصحّة و الوجوب [هنالك]: من حيثيّتين, فإنّ الصحّة من حيث أنه قدرة* والوجوب من 
حيث أنه إرادة' . 

فنقول: 

هاهنا" أيضا الإمكان من حيث القابليّة و الوجوب من حيث الفاعليّة, فإمًا أن لايقولوا بتحقّق 
القدرة فيه تعالى. و إمّا أن يقولوا بمثله فى هذه الصورة* 

فإن قلت: 

مم لايقولون القدرة بمعنى صمّة الفعل و الترك. بل بمعنى أَنّه إن شاء فعل و إن لم يشأ لم يفعل. و 
مقدّم الشرطية الأولى [عندهم]' واجب. و مقدّم الشرطيّة الثانية متنع. 

قلت: 

وجوب مقدَّم الاولى و امتناع مقدّم الثانية إن كانا مستندين إلى علمه تعالى مطلقا. حتى لايكون ١"‏ 
ذلك الوجوب و الامتناع بالنظر إلى تلك الجهة, لم يتحقّق القدرة. بل كان هناك إيجاب محض. اذ 
ليس على هذا التقدير إلا جهة واحدة هى [وجوب]'' الصّدورء و إن كان هناك جهة لايتحقّق 
الوجوب بالنظر إليها [فلا محالة يتحقّق الإمكان بالنظر إليها] '' فيتر” الايراد فتأمّل 
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قل أكون دحي لكوت بجشي للك أن كوس 
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قالوا: 

واذاقيت أن البسيط المقيق بالتنية ال كيم واهن لايكون فالا و فانلايناء بو الو اميه قال 
كذلك. ل يجز أن يكون صفاته تعالى زائدة على ذاته. لأنّ فاعل تلك الصّفات إمّا ذاته أوغيره. و 
على التقديرين يلزم كونه فاعلا و قابلا [لها]' أَمّا على الأوّل فظاهر. و أمّا على الثانى فلأنّه فاعل 
لجميع ماسواه إِمّا بالواسطة, أوبالذات [على ما تقرّر آنفا]' 


الفصل السّادس فى علمه تعالى 

اعلم أنّ الحكاء لا رأوا أَنّ التعلّق بين المدرك و المعدوم الصّرف محال بحكم البديهة, و أَنّا ندرى 
أمورا لا وجود ا فى الخارج كما فى المنامات و المتخيّلات, حكوا بأنّ العلم هو الصّورة الحاصلة 
فى القوّة المدركة [أوفى آلاتها]' أوعندهاء*” ثم وجدوا أن تلك الصّورة لا تتعلّق با لمادّة الَتى 
تتعلّق بها فى الخارج, فإنّه لو فرض ارتفاع تلك المادّة كان الإدراك جماله. كما فى المبرسم و 
النائم. 

سكو ايا الادر كه اللضورة الحجزقدة عن #101 انارق قارنا نين التعرية نيف ان 
المبصّر بالذات إِنا هو الصّورة المنطبعة فى القوّة الباصرة, ثم وجدوا مراتب التجريد مختلفة. فإِنّ 
الصّورة الحسوسة بالحواس الظاهرة يحردة ضضريا من التجريد. لكنها مشروط بمضور المادّة و 
قرب معيّن. و الصّورة المتخيلّة اقوى تجريدا لعدم احتياجها إلى الحضور. و المعانى الجزئيّة المدركة 
بالوهم اشدّ تجريدا و براءة من المادة. حتى يبلغ إلى درجة التعقّل. فإذن* المعقول يجرّد' عن المادّة و 
لواحقها بالكليّة. و لذلك ينطبق على الصغير و الكبير و ذوى الأوضاع الختلفة. هذا من طرف 


١.فى‏ نسخة.ق. ". فى نسخة. ل. 


:. فى القوة المدركة أوعندها اعنى فى آلاتها. ل 
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المدركات الْتى هى الصّور' الادراكيّة. 

اما افق طزانة القكة المدركة ' فوكندو| أن نا تدركنونا لكلاف لوقه المكقفة بالقوافى كادي 
وهى الحواس لايتجدد بالكليّة عن المادّة الخارجيّة و لواحقها فيتعلق الادراك بها مخلوطة بتلى 
اللواحق فلايكون معقولة بل محسوسة لاينطبق على الأمور امختلفة فهى جزئية. 

و أمّا ما يدركها النّفس بذاتها من دون ' توسّط الآلة فهى بواسطة تجوّدها عن تلى الّواحق 
بالكلثة تكون كلثة سبتا إل الآمور الختلفة فى تلك اللواحق كالختلفات ق المقادير ضترا و 
كبراء. و فى الأوضاع يمنة و يسرة. الى غير ذلك نسبة واحدة. فحصل [لهم]* من هذه الأنظار أن 
مدار العاقليّة و المعقوليّة [كليهم!]' على التجرّد. و إن" أثبت فى الحيوانات أيضا نفوس يحرّدة. كا 
ذهب إليه الإشراتيّون و مال إليه الشيخ فى كتاب المباحثات لجريان” بعض دلائل التجرد فيها 
[أيضا]' كا نقلناه فى شرح اليا كل.* كان مدار المدركيّة و المدركيّة مطلقا على التتجدد. 

ولا ثبت كون الواجب فى اعلى مراتب التجرّد. و كان عالما بنفسه بذاته فكان عقلا و عاقلا و 
معقولا. و لا كان ذاته تعالى علّة موجبة لكلّ الممكنات إمّا بدون شرط أو بشرط هومنه؛ و العلم 
بالعلّة الموجبة يستلزم '' العلم بالمعلول, لزم كونه تعالى عالما بجميع المعلولات. 

هذا أصل دليلهم على علمه بالممكنات. و لا كان وجود العلّة يغاير وجود المعلول, ته عليه 
أننّ حضورها غير حضور معلوها, [لضرورة أنّ وجود العلّة ليس بعينه وجود المعلول]'' فإن 
استلزم حضورها حضور المعلول و حصوله اما بطريق الارتسام فى ذات العلّة, "' فيلزم كونه فاعلا 
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و قابلا أو بطريق قيام المعقولات بذواتها. فيلزم المثل الأفلاطونيّة, أو بقيامها بأمر آخر غير ذات 
العلّة. فلايكون صورا علميّة للعلّة. لأنّ الصّورة القائمة بغير الشىء لاتكون علما لذلك [الشىء]' و 
إن فرض أنّ ذلك الأمر آلة' لادراك العلّة. كا أن الحواس آلة لادراى النفسء كان الواجب 
حتاجا فى إدراك المعلولات ' إلى الآلة. ثم لم يكن إيجاده لذلك الأمر بالعلم لتومّف العلم عليه. 
فعا فا ” 

من أنّ حصول المعلول للعلّة أوكد من حصوله للقابل. بناء على أنّ نسبة الفاعل [إلى مفعوله]* 
بالوجوب. و نسبة القابل [إلى مقبوله]” بالإمكان, فكل ما ا للقابل علماء كان حصوله 
للفاعل علما بطريق الأولى. غير مسلّم. لأنّ كون الشىء عالما بالثىء يقتضى وجود ذلك الشىء 
للعالم. و وجود المعلوم' فى المخارجء و إن كان لازما لوجود العلّة. فهو لايرتبط بالعلّة إلا بحسب 
هذا الوجود.* و لا نسلّم أنّ هذا الارتباط مصحّح للعلم. 

بل لقائل أن يقول: 

هذا كا يقال: نسبة السّواد إلى قابله بالإمكان. و إلى فاعله بالوجوب. و النسبة الأولى منشأ 
الانّصاف. فلن يكون الثانية منشأ أولى.' و هذا مما لا يقول به عاقل, اذا لعلم بالَىء يقتضى 
ب ةعغضوضة لخدي فى لسة أحرى: .وان كانت أوكد من تلك النقنة “فلن أن ذلك 
يقتضى أن لايكون إيجاد [ذلك]'' المعلول يسبب العلم, لعدم تقدّم العلم عليه. فيرجع إلى أن 
يكون إيجاد بعض المعلولات عين علمه تعالى, كما صرّح به الشيخ فى التعليقات, و هذا قول لايخلو 
عن كدر كما سنشرحه بعد. 

وها قا : 

إن العلم لايتوقّف على قبول المعلوم, فإنّ النّس شاعرة بذاتها مع انتفاء القبول. لايجدى نفعا. 


و اوزاف قرفن ايكون ذلكة الاشن ل 
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اذيوكن أن يكون مناط الاتّصاف بالعلم أحد الأمرين: إمَا العينيّة و إمّا القبول.' فلا يتحقّق بمجرّد 
العليّة انتفاء ' ما هو المناط و إن تحقّق نسبة أخرى 

فان قلت: 

نا كان تعيّن المعلول من قبل العلّة. اذلو لم يتعيّن بها لكان صدوره" عنها دون غيره ترجيحاء؛ بلا 
مرجّح. فتقتضى العلّة أمرا ماهيّته كذا و صفته كذاء فيتعيّن' الماهيّة الموصوفة بهذه الصفات بحيث 
لايشاركه غيره فى ذاته و جميع صفاته باقتضاء العلّة إياه. فيصدر الأمر الموصوف عنها. و لا شكٌ 
أنّ معرفة المقتضى لأمر خصوص يستلزم معرفة ذلك الأمر, و لا كان الواجب علّة مقتضية لجميع 
الممكنات بخصوصيّاتها على ماهى عليه فى نفس الأمر, فإنّهِ يقتضى أمرا مخصوصا معه أمور' 
مخصوصة [أخرى]" و هلم جرّاء وكان المقتضى لتلك الخصوصيّات نفسه. فإِنّهِ المقتضى البحت لا 
الشَّىء المقتضى, كا أنه الموجود البحت و كان عالما بنفسه علما حضورياء كان لاحالة عالما 
بالمقتضى” لتلى الخصوصيّات, وذلك يستلزم العلم بالخصوصيّات من نفسه. 

أقول: 

فيه نظر. اذ من البيّن أنّ الواجب تعالى ليس عين [هذا]' المفهوم المشتمل على النّسبة المستلزمة 
لتعفّل الطرفين [تعالى عن ذلك].'' بل إِنما يصلح'' أن يراد بقوله: إِنّه المقتضى البحت [لا الشّىء 
المقتضى] "' أنّ عليّنه لذاته لا لأمر'' يعرضه. مثل تصوّر غاية أوغيرهاء؛' و حينئذ لايظهر أن 
العلم به يستلزم العلم بمعلوله, فإنّ اقتضاءه إِيّاه بذاته. لايستلزم أن يلزم من تعقّله تعقلّه, لجواز أن 
لايكون المعلول لازما بيّنا للعلّة. حتى يلزم من تعقّلها“' تعقّله. و بالجملة يبق المدّعى غير مبيّن. 
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لما كانت الأشياء بأسرها صادرة عنه تعالى.' و هو مبدأها على التفصيل. ' كان حيطا بها إحاطة 
النُواة بالشّجرة. فسهذه ' العلاقة يكون ذلك الأمر جميعها يحملة و علما بها. 

و أورد عليه: أَنْهِ لا إحاطة للنّواة على الشّجرة. [كيف]* و ليس فيها الشّجرة بالفعل. فلايكون 
علما بها و هو ظاهر. 
وقيل: 
كا أنّ بالصّورة الخصوصة بالشىء يتميّز ذلك القىء. كذلك بالمقتضى لخصوصيّة' شىء يتميز 
ذلك الشىء. لأنّ المقتضى باقتضائه يعيّن' ذات المقتضى و صفاته. بحيث لايشاركه غيره. و كما 
أنّ الصّورة الى بها يتميز” الشىء. اذا حصل عند المدرك. كان علما به. كذلك المقتضى الذى 
يتميز' به الشىء إذاحصل عند المدرك كان علما به. و لا كان المقتضى لجميع العالم على ما هو 
غلية: ق الفنين الأمن أمرا واعداءءو مين باقتضائة كل 55ة'من ذ ات الوعهوة عم سواه" ندل 
استبعاد فى أن يكون ذلك الأمر الواحد اذاحصل عند المدرك كان علبما بكلّ واحد منها. و حينئذ 
يكون جميع الأشياء فى الشهود العلمى الّذى هو بمنزلة الوجود [الذهنى]'' أمرا واحدا. 
قال المعلم الثاى: 
واجب الوجود مبدأ كلّ فيض, و هو ظاهر فله الكل من حيث [الكلّ من حيث] '' لاكثرة فيه. 
فهو من حيث هو ظاهر ينال الكل من ذاته. فعلمه بالكل بعد ذاته, و يتحد الكلّ بالنسبة إلى ذاته, 
فهو الكل فى وحدته. 
أقول: 
نا كان العلّة مباينا للمعلول, مغايراً له فى الوجود. فلايكون حضورها حضوره. و ما م يحضر" 
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الثىء عند المدرك لايكون مشعورابه' بمجرّد كونه مبدأً امتيازه. ' و على فرض حضوره يجرى 
الترديد المذكور سابقاء من أن حضوره إمّا فى ذات العام أو فى غيره, ' وكلاهما يستلزم الحذور, 
على أنّ قياس العلّة على الصّورة و إزالة الاستبعاد بذلك القياس مستبعد جدًاء إذا الصّورة عين 
ماهيّة المعلوم على ما هو التحقيق أوشبح ومثال له.؛ على المذهب المرجوح المصادم للتحقيق. و 
ليس العلّة حقيقة المعلول و لامثالا محاكيا [له].' فقياسه على الصّورة قياس فقهى مع ظهور 
الفارق. 

أقول: 

الْذى يشبه أن يكون مذهب الحكداء هو أنّ ذاته تعالى عين العلم القائم بذاته [كما أَنّه عين الوجود 
القائم بذاته فهو علم بذاته]ء' و علم بعلولاته' إحمالا كما سبق التلويم إليه من نقل كلام من قال: 
إنْ الصّورة المحسوسة لو قامت بنفسها كانت حاسّة و محسوسة. فهذا العلم القاتم بذاته هو علمه 
بذاته باعتبار. و علم إجمالّ بمعلولاته باعتبار آخر. و الحيثيّة الأولى علّة للحيثيّة الثانية. فعلمه 
بذاته من حيث أنه علم بذاته علّة لعلمه بغيره. و كما أنّ العلم الإجمالى فينا مبدأ للعلم التفصيلى, 
كذلك ذلك العلم الإجمالى الإلمى خلاق للصّور؟ التفصيليّة فى الخارج, و فى المدارى العقلائيّة و 
الأنسائة :و غيرهاءفالمغلولات كلها حاهترة له تغال من خقر أن يكون نبا كثرة حسب ذلك 
الحضور. فإنّ الصّورة العقليّة فى العلم الإجمالى واحدة مع كثرة المعلومات' على ما تقورّر فى 
موضعه, فهذا الوجود العلمّى الإجمالىّ هو بعينه الوجود الّذى ذكرنا أنه مبدأ اشتقاق الموجود. و 
0-0 إليه جميع الموجودات ى| سبق [و ليس هناك وجود عارض بل وجود غيره عبارة عن 
انتسابه إلى ذلك الوجود القاتم بنفسه ىا سبق تفصيله].'' فكما أنه وجود قاتم بذاته. "' فهو علم 
قائم بذاته. و لَآا كان علمه مبدأ للممكنات و مخصّصا لوجودهاء كان بهذا الاعتبار قدرة و إرادة, و 
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اعتبر مثل ذلك فى سائر الصّفات كما سبق؛ و على هذا يرتفع الاضطراب الواقع للتاظرين فى 
كلامهم, و يظهر توجيه الرّموز المنقولة عنهم. و يند فع الشّبه' و الشكوى عن كون الممكنات 
معلومة له تعالى. من غير أن يكون مر تسمة فى ذاته تعالى. أو فى غيره أو قائمة بذواتها أو غير 
معلومة, ' فإنّ بعض كلاتهم بوهم أنّ علمه تعالى بالارتسام كعبارة الشفاء و هوينافى قواعدهم كا 
سبق و كلام بعضهم مبنىٌ على المثل الأفلاطونية و بعضهم ذهب إلى أنّ علمه تعالى عبارة عن 
إيجاد جوهر مجرّد ينطبع فيه جميع المعقولات [و يلزم منه أن لايكون إيجاد هذا الجوهر يسبب 
علمه]. ' و التجاء بعضهم إلى أنّ إيجاده عين العلم و سمّى ذلك العلم فعليًا لا بالمعنى المشهور و هو 
أن يكون العلم سببا لوجود المعلوم فى الخارج, بل بمعنى أن يكون العلم عين الإيجاد فى الخارج؛ و 
هذا يكاد يقدح فى الاختيار الّذى يثبتونه ؛ للمبداً العالى. كما سبق إليه الإشارة, و القول بِأنّ وجوده 
فى الخارج و إن كان عين العلم بالذات, لكنّه يغايره بالاعتبار. فهو من حيث أنه علم متقدّم؛ و 
سبب له من حيث كونه وجودا فى الخنارج. تكلّف و مع هذا هو أقرب* من الوجوه السابقة, لاسي 
الوجه الأخير الذى ذهب إليه المتكلّمون النافون للوجود الذهنى. القائلون بعلمه تعالى فى الأزل 
بالمعدومات الممكنة, فإنّه سفسطة ظاهرة, إذ التعلّق' بين العاقل و المعدوم الصّرف محال بالضّرورة 
الوجدانيّة كما سبق. 

وماقيل: 

فى توجيه كون صفاته عين ذاته. إن الصّفة هاهنا بمعنى ال محمول' كالقادر و العالم و المريد. وهى عين 
ذاته [مدفوع بأنّ]” صحّة الحمل مشترى' بين الواجب تعالى و غيره. فإنّ صفات جميع الأشياء 
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عبن ذاته بهذا الوجه. 

فإن قيل: 

اذاكان علمه عين ذاته و هو عام بالمتغيرات, فاذا تغيير حال المعلوم فإن لم يتغير علمه لزم الجهل 
لعدم مطابقة الواقع, و إن تغيّر لزم تغير ذاته. 

قلت: 

ِنْه يعلم المتغيرات على وجه لايتطرّق إليه تغيّر مع كونه مطابقا للواقع. مثلا يعلم أن حادثة 
الفلانى ' يوجد فى الآن الفلانى. أو الرّمان الفلانى. و يعدم فى الآن أو الرّمان الذى بعده. وهكذا فى 
سائر الحوادث. فإِنّه تعالى يعلمها بعلم إجمالى هو عين ذاته على وجه لا يتطوّق إليه تبدّل, كما فى 
علمنا الاجمالى بالأمور المتعاقبة المقرئّة, و إِنا يلزم التغير فيه لو كان علمه بسبب حضوره' فى 
الآن أو الزمان. مثل أن تعلم أنّ زيدا قاثم الآن, ثم اذا قعد فلابدٌ [من]" أن تعلم أَنّه قاعد الآن, و 
إلاكنت جاهلابحاله و كان استمرار علمك بقيامه جهلا. و أمّا اذا فرضنا أن تعلم أن زيدا فى ذلك 
الآن أو فى ذلك البعض من الزّمان بصفة القيام, و فى البعض الآخر بصفة القعود. و لم يعيّن الآن و 
الزمان بالحضور عندك بل بالأسباب المقتضية له وهكذا فى جميع الأحوال. فلا يلزم فيه تبدّل و 
تغثر أصلا. 

و يمكن تمنيله للتوضيح. تارة بعلمنا بالأحوال” المترتّبة المتعاقبة السَابقة* فإنّ ذلك العلم 
لايتغيّر أصلا و أخرى بأن يفرض أحد منّا اطلع على الأحوال المتعاقبة اللأاحقة بسبب الاطّلاع 
على الأسباب الؤقية إليها كما فى المنجّم المطلع على الأوضاع المتريّبة المتعاقبة بحسب الحساب. لم 
يكن فى هذا العلم تغيّر أصلاء و هذا ما لا يشتبه على ذى فطانة, و قد أوضحناه فى رسائلنا و 
تعليقاتنا بأمثلة 0 

ثم إِنه قد اشتهر عن الحكداء أَنّْم ينفون علمه تعالى بالجزئيّات على الوجه الجزق» و استمرٌ 
التشنيع عليهم من الناظرين فى كلامهم تارة, بأنّ ذلك يستلزم عدم إحاطة علمه تعالى بجميع 


ل اهو الياق. 
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الممكئاث تعالى عن ذلك. و أخرى بأنّه لاشكٌ فى أنه من جملة معلولاته الجزئيئات على الوجه١‏ 
الجزى. و [قردتم أنّ]' العلم بالعلّة يستلزم العلم بالمعلول عندهم, فيلزم أن يكون عالمابها على 
الوجه الجزئى, لأنّه عالم بكلّ ما يستند إليه. و من جملته الجزئيات ' على الوجوه الجزئيّة. فالقول 
بعدم علمه بها على هذه الوجوه من قبيل استثناء بعض الجزئيّات عن الأحكام الكليّة على ما 
هودأب أهل العربيّة 
بل يمكن أن ينقض دليلهم على أَنّه عالم يجميع معلولاته بذلك فيقال:؟ 

إِنّ دليلكم جار فى الجزئيّات من تلك الوجوه. مع أَنّا ليست معلومة له تعالى عندكم.” فيلزم 
عليكم بطلان دليلكم, و قد صترّح بتكفيرهم فى ذلك أكابر المتأخرين من العلماء الراسخين. و إِنا 
يتّجه تكفيرهم [بذلك]' لو قالوا بأنّ بعض الأمور ليس معلوماله. تعالى عن ذلك علوًا كبيرا. ى| 
فهمه بعض المتأخَّرين من كلامهم, و منشأ ذلك أَنّهمِ حسبوا أنّ تصور الماهيّة إنا يمنع فرض 
اشتراكه بواسطة أمر مخصّص ينضّم إليه." و هو المسّمى بالتشخّص. فالم يدرى [ذلكى]* الأمر 
الخصّص. كان المدرى كليّا. واذا أدرى و قيّد الماهيّة به صار [المدرى]' جزئيًا. كما هو مذكور فى 
كتب الإمام الرازى” و غيره من المتأخّرين. و ذلك الأمر لابدٌ أن ينتهى إلى شخص لايكون له 
ماهيّة [كليّة].' و إلا لم يحصل الجزى الحقيق, فإنَ ضمّ الكلىّ إلى الكلى لايفيد الجزئيّة, فحسبوا' ' 
أن كون علمه تعال بالجزئيّات على الوجه الكلىّ مبىّ على عدم علمه تعالى بذلك " المخصّصء و 
تأكّد ذلك الحسبان عندهم بما رأوا أنّ الحكماء يينعون حصول صور الجزئيات المادّيّة للمجردات, 


الل لبهي الإنر هه و امل المع القر ةوق 


". فى نسخة. ل. مايستند إليه من الجزئيات. ق. 
ع. على علمه تعالى بمعلولاته بذلى و يقال. س. ق. 

مع أثها ليست له تعالى عتدكم. ق: 1 شه بس ل 

إنما يمنع فرض الشركة بواسطة انضمام أمر مخصّص اليه. ل. 

الى تس سن لاق سحة. فق 
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فنسبوا إليهم أَنّم ينفون علمه تعالى بالأشخاص المادّية. و ذلك كفر صريم و قول فضيح يتحاثى 
عتدمن له ادق مبكة رفن الحقل! 

و تحقيق مذهبهم: أنّ مناط الكليّة و الجرئيّة نحو الإدراك لا التّفاوت فى المدرى. فهم يثبتون 
علمه تعالى بجميع الأمور' بحيث لا يشذٌ عنه شىء من الأشياء. و لا يعزب عن علمه مثقال ذرّة 
فى الأرض و لا فى السّماء. و لكن علمه تعالى بها على وجه لا يمنع فرض الشّركة, و الكليّة و 
الجزئيّة إنما ينشآن من نحو الإدراى لا من إدراى الخصّص و عدم إدراكه, [كما يتوهُّوا بل]' كل" 
مايدركه بطريق الإحساس و التخيّل فهو مدر له بطريق التعقّل. [فالتفاوت إما هو فى نحو 
الإدراى لا فى المدرى]” وكا أنّ كثيرا من الصّفات فى حقّه تعالى نقص و إن كان فى غيره تعالى 
كالا. كذلك الإدراى التخيّلى نقص فى حقه تعالى, فهم لاينفون علمه تعالى بشىء من الأشياء. بل 
نا ينفون عنه التخيّل و الإحساس. مع إثيات إدراكه جميع الحمسوسات و المتخيّلات بطريق 
التعفّل.” و لا يثبتون فى الأشخاص الماديّة ما ليس له ماهيّة كليّة حتى لا يمكن إدراكه بطريق 
التعقّل. و من البيّن أنه لايتعلّق بهذا القدر تكفير. سواء تمّ دليلهم [على ذلك]' أولا. و سواء كان 
مطابق" الواقع أم لا. و من كقّرهم فى ذلك فإئما” هو لتخيّل أَنّْهُم نفوا علمه تعاللى ببعض الأمور 
المشهورة بين الجمهور المتبادر إلى الأوهام دون الأفهام.' 

و أنت تعلم أنّ التكفير إما يتعلّق بما يلتزمه القائل, لا بما يلزم من كلامه و لا يلتزمه؛ ٠١‏ كما لا 
يخق على من تتبّع كتب العقائد. 


الفصل السّابع فى قدرته تعالى 


القدرة عبارة عن كون الشَّىء بحيث يصمّ صدور الفعل عنه و عدم صدوره بالقصد. و لا كان 


١‏ الممكاثت: ل: ".فى نسخة. ل. 

فكل. ل. ىسل 

ه. اثبات ادراكه جميع الحسوسات و الْخيّلات بطرريق. ق. 

000 الانواءاكاق:ظابق الراقم: ل. 
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علمه بالنّظام الأكمل سببا لصدور الممكنات عنه تعالى, فاذا نسب الممكنات إليه من حيث صحّة 
ضدووها عند كان :عله هيد | الأععا قدرةى اذا تعب اليه المنكنات دمن سيكت ال كاف فى 
صدورها عنه كان بهذا الاعتبار إرادة, فالمغايرة' بين القدرة و الإرادة كالتّغاير بينهها و بين العلم, 
بل بين العلم و الذَّات ' اعتبارئ فهو من حيث صحّة الصّدور [عنه] ' قادر. و من حيث تخصيص * 
الصّدور عنه بالفعل مريد. و المشهور عن الحكداء أَنْم يفسّرون” القدرة بكونه إن شاء فعل و إن 
يشألم يفعل. و يجعلون [مقدّم]' الشرطيّة الأولى و اقعابل و اجباء و مقدّم" الشرطيّة [الثانية]' غير 
واقع بل ممتنعاء و جعل المتأشّرون هذا التعريف منشأ الخلاف بينهم و بين المتكلّمين فى أُنّْسم 
يجوّزون صدور العالم و إفناءه بعد وجوده بالكليّة و يمنعه الحكماء. 

ولك ان تقول: 

ليس التعريف مثار الخلاف. بل مثاره قول الحكماء' بوجوب تحقّق مقدّم الشرطيّة الأولى و امتناع 
تحقّق الثانية,'' و قول المتكلمين بإمكانها. و ذلك ليس خلافا فى معنى القدرة و الاختيار. فإن 
الفريقين بعد أن يِتّفقا على أحد التعريفين يمكنهم هذا الخلاف كما علم مماسبق. 

فان قلت: 

إن كان المراد بالصّحة الإمكان الذاق. فلا شك فى تحققه فى المقدّمتين. فإِنّ العالم ممكن لا ينفكتٌ ' ١‏ 
عنه صحّة وجوده و عدمه. و إن أريد به سلب الامتناع الذاتى و الغيرى معاء فلا شك فى انتفائه 
فإن العالم موجود فيكون واجبا بالغير. فلا يصمح سلب الامتناع المطلق عن عدمه. فلا يظهر وجه 
الخلاف فى وجوب مقدّم الشرطية الأولى و امتناع مقدّم الشرطية الثانية. 

قلت: 

إنّ عدم العالم ممكن بالنظر إلى ذاته. لامتناع زوال الإمكان الذاق عنه. لكن عدم مشيئته له تعالى 


.١‏ فالتغاير. س. ل. ؟. و بين الذات. ق. 
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0. قد .يفسبرون. ل.- يعتيرون. س.: .١‏ فى نسخة. س. ل. 
. و يبعلون مقدم. ل. فاق لسنحة. سن دل 


خنه! ناراف دن افر را مقق نولم | نكا برا ندمت لبدن التعرورني ولق التاق رقا لسن 
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متنع ' بالذات عندهم, و لا منافاة بين إمكانه ' الذَّاقَ و امتناع [عدم]" صدوره عنه [بالنّظر إلى 
مشيّنه  ]‏ فعدمه ممكن بالذات. لكن [عدم]' مشيّنه تعالى له تمتنع بالذّات. فصمٌ أن عدم صدوره 
عنه متنع بالذّات و إن كان هو فى نفسه ممكن العدم,' و المتكلّمون" ينكرون ذلك ويقولون يجواز 
عدم مشيّنه تعالى له. فلو أريد بصحّة صدور الفعل و عدمه ما يساوق الإمكان الذاق للمقدور, ل 
يكن بين التعريفين خلاف و ل يكن التعريف مثار” الخلاف بل يكون مثاره [تجويز]' عدم مشيّنه 
تعالى للممكنات كا ذكرناه أوّلا و لذلك فسّر بعض الحكاء القدرة بالصّحّة المذكورة. و مع ذلك 
قال بقدم العالم, و إن أريد به ما ذكرناه آنفا كان ذلك منشأ الخلاف. 
و قال المتكلّمون: 
إن القدرة فى الحيوان من الكيفيّات النفسائيّة. و هى مصحّحة للفعل و عدمه و تعلقها بالطرفين على 
السّواء. و اختلفوا فى أَنّا متقدّمه '' على الفعل أم لا'' [و القدرة المؤثرة بالفعل من حيث هذا 
الوصف مقارنة للفعل لا حالة] ١"‏ 
أقول: 
لزاع إِمُا هو فى ذات القدرة كما علم '' من دلائل الطّرفين 

استدلٌ من قال بتقدّمها على الفعل بوجهين 
الأوّل: أنه لولم يتحقّق قبل الفعل لكان تكليف الكافر بالإيمان تكليف العاجز [و تكليف العاجز]*' 
و إن كان جائزا من الله تعالى عند الأشاعرة. لكنّه غير واقع بالاتفاق كما قال اللّه تعالى: 

لا يُكَلَّتُ اللّدُ َفْساً إلا وُسْعها. البقرة / ١87‏ 


.١‏ بمتنع. ل ا مكانة ل 

". فى نسخة. ل. . فى لسخة. ق. 

.فى نسخة. ق. .١‏ ممتنع العدم. ق. 
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و الثانى: أَنّ القدرة يلزمها كونها محتاجا إليها فى [إحداث]' الفعل. و مع الفعل لايبق الاحتياج [إلى 
العلّة]' [فى الإحداث و ضعفه ظاهر لأنّ الحصول لاينافى الاحتياج إلى العلّة].' 

و أجيب عن الأول 

بأنّ تكليف الكافر فى الحال بإيقاع الإيمان فى ثانى الحال أعنى وقت حصول القدرة و هى معالفعل 
و يرد عليه: أنه لو استمد على الكفر لم تتحقّق القدرة أصلابناء على أنَّا مع الفعل [فيلزم أن لا 
يتحقّق التكليف].* و الثّالى باطل بالاتفاق. 


الفصل الثامن فى إرادته تعالى 


فسّرها المتكلّمون بِأنّا صفة مخصّصة لأحد المقدورين. و قيل: هى فى الحيوان شوق متاكّد إلى” 
حصول المراد و قيل: إِنّا مغايرة للشوق. فإِنْ الإرادة هى الإجماع و تصمهم العزم. وقد يشتهى 
الإنسان ما لا يريده كالأطعمة اللّذيدة بالنُّسبة إلى العاقل الذى يعلم ما فى أكلها من الضّرر. و قد 
يربد ما لا يشتهيه كالأدوية البَشِعة النافعة الَتى يريد الإنسان تناوها لما فيها من النفع. و فرّق بينهما 
بن الإرادة ميل اختيارى و الشوق ميل جبلى طبيعئ. 

قيل: 

والهذا يعاقب الإنسان [المكلّف]' بإرادة المعاصى و لا يعاقب باشتهائها. و هو لاء جعلوا مبادى 
الأفعال الاختياريّة فى الحيوان خمسة: التصوّر, و اعتقاد النفع أو دفع الضرر. و الشوق, و الإجماع 
المسمّى بالإرادة, و القوّة الحوكة, و الأوّلون أسقطوا الإجماع و جعلوه نفس شوق المتاكّد. 


00 له 

لايبق الاحتياج فى الاحداث و ضعفه ظاهر لأنّ الحصول لاينافى الاحتياج الى العلّة. ل - لايبق الاحتياج اقول و ضعفه 
ظاهر لأنّ الحصول لاينافى الاحتياج الى العلّة. س. 

لد ل: 

6. يتاكد ا 

القدعة ريس شين الدج وبوالنا وبي تاوف اعون 


8 اسبع رسائل ل 


أقول: 
فى كون القصد و الإرادة من الأفعال الاختياريّة نظر. اذ لوكان كذلك لاحتاج إلى قصد آخر و 
تسلسل. و القول بأنّ بعضه اختيارى دون البعض. تحكّم لايساعده الوجدان. بل الظاهر أنه 
اذاغلب الشّوق تحقق الإجماع بالضرورة. و مبادى الأفعال الاختياريّه تنتهى إلى الأمور 
الاضطراريّة الَتى تصدر' عن الحيوان بالإيجاب, فإنّ اعتقاد النفع و اللّذة يحصل من غير اختيار, 
فيتبعه الشوق و يتأكّد فتطيعه القوّة الحدكة اضطراراء فهذه أمور مترتّبة بالضّرورة. و الاختيار فى 
الحيوان عبارة عن كون علمه ' و الشوق التابع [له] ' سببا للفعل. و قدرته عبارة عن ذلك 

ثم من جعل الشّوق غير الإرادة و فرّق بينهما بما سبق يلزمه أن يكون تناول الأطعمة البَشِعة 
التّائعة بالنُسبة إلى العالم بنفعها مع كراهته* إِيّاها صادرا عنه من غير شوق,” وتتناول الأطعمة 
اللّذيذة الضارّة بالنّسبة إلى العالم بضررها صادرا عنه من غير إرادة لانتفاء الميل' الشّهوانى الذى 
سمه الميل” الجبل فى الأوّل و انتفاء الاختيارى” ف الثّانى ولإن نوقش فى الثانى [لما قدّمناه من أَنّ 
الإرادة قد يكون اختياريّة]' فلا حيص عن الأوّل و حينئذ لا يكون '' مبادى الأفعال الاختياريّة 
فان قلت: 
فكيف يتحقّق التُواب و العقاب, فإنّ ذلك بمنزلة أن يضطر الإنسان غيره إلى فعل ثم يعاقب بعض 
المضطرين و بيب بعضهم. 
قلت: 
قد تقر عند أهل الحقّ أنّ النّواب و العقاب من الله تعالى ليس لسابقة '' استحقاق. وليس لأحد 
من العباد حقّ على اللّه تعالى حتى يكون منعه عن ذلك ظلماء تعالى عن ذلك علوًا كبيرا. و أمّا ما 


الاو ل ون ونين 

0" غ. كراهيئته. ل. 

و راد ف وق ددن + المبدا. ق. 

الي 8. و انتفاء الاختيار. ل. 

الس ال ا وجيننة تكوو مب والظاهر أن ما أورةناء طحم 


.١١‏ بسابيقة. ل. 
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يقوله المعتزلة من أن العبد باختياره و قدرته يفعل الطّاعات والمعاصى, و يستحقّ لأجلها التّواب و 
العقاب. فلا يساعده أهل الحقّ و لا التحقيق. و الكسب الْذى يثبته الأشعرى عبارة عن تعلق 
قدرة العبد بالفعل دون' أن يكون طا تاثير, اذلا مؤئّر إلا اللّه تعالى عنده. و بذلك يمتاز مذهبه 
عن مذهب المعتزلة,.” فإنّ قدرة العبد عندهم مؤثّرة و [إِنّه] ' بإثبات القدرة الغير المؤثّرة يمتاز عن 
مذهب الجبريّة, فإنّ تكليف العاجز غير واقع. أمّا تكليف القادر و إن لم تكن قدرته مؤئّرة فهو 
واقع. و ليس من الجبر فى شىء. و سيحىء فى بحث القضاء [و القدر] ' بعض تفاصيل هذا البحث. 
و إرادة الله تعالى [عند الحكداء]. هو عمله بنظام الكلّ* على الوجه الأتم الاكملء فإنّ هذا العلم 
كما تقرّر و تكرّر من حيث أنه يصمٌ صدور الممكنات عنه قدرة. و من حيث أنه كاف فى وجودها 
و مرجّح لطرف وجودها على عدمها إرادة. 

و ذكروا أن العلم فينا قد يصير سببا للوجود الخارجى. كا لماشثى على شاهق جدار ضيّق 
العرض إذا غلب عليه توهّم السقوط. يصير هذا التوهّم سببا لسقوطه. و [عدٌّ]' من هذا القبيل 
تائير بعض النفوس باهمّة و الوهم و العين الذَى علم تاثيره بإخبار الخبر الصّادق, فلا يستبعد أن 
يكون العلم الأزىَ سببا لوجود الممكنات فى الخارج. 


الفصل التاسع فى حياته تعالى 


الحياة فى الحيوان صفة يقتضى الحسٌّ و الحركة الارادية. و استدلٌ على مغايرتها للحسٌ و الحركة 
[الإرادية]' بأنّ العضو المفلوج حي و إلا لتعفّن و ليس فيه الحسّ و الحركة الإراديّة. 
و أورد عليه أنّ العضو المفلوج ليس مسلوب الحسٌ بالكليّة, نعم لو استدلٌ عليه بالعضو المنخدر 


.١‏ من غير. ل. 

_المعةزلة هم اصحاب ابوحذريفة واصل بن عطاء الغرّال كان من اصحاب الحسن البصرى فاعتزل عن جلسه وله مؤلفات 
منها «المنزلة بين المنزلتين»؛ «معانى القران». «السبيل الى معرفة الحق» و غيره .)1١١-8٠(‏ 

ال ةل ون ال سه 

1ل تقس اال لتقة ون نز كن 5. العالم. ل. 


١.ى‏ نسخة. ل. /. فى نسخة. ق. 
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لكان اتم”! و على مغايرتها لقوّة التغذية 5 الذايل حىّ و ليس بختذ. 
و أورد عليه: أنه يجوز أن يكون [فيه] ية. لكن يكون تغذيتها أقلّ من التحليل فبذلك' 
نظيو الديؤك: 

وهى فى حقَّه تعالى عند المتكلّمين صفة مصحّحة للقدرة و الارادة. 

وقال الحكماء: الحئّ فى حقّه تعالى هو الدرّاك الفعال. وكذا فى غيره من المبادى العالية. 

وقال الإمام فى بعض كتبه: الحياة قد توصف بها التّباتات و قد يوصف بها الإنسان و [ساير]؟ 
الحيوانات, و الجهة التى مها يوصف كلّ متها هوْ كونه على الوجه الُذى يترتّب عليه الككالات التى 
من شأنه. فالحياة فى حقّه تعالى عبارة عن كونه على الوجه الأبلغ الأتمّالّذى يليق بجلال ذاته و 
كمال صفاته. و المستند فى إثباتها بل فى سائر الصّفات الدلائل السمعيّة. 
وقال العلامة الطوسى” فى بعض تضانيفه: 
البتكة ق نات حيامه هو | المكاء يسفونة بالطرق الاقرف من طرق القيشى: د ذا وصندة 
بالعلم و القدرة و وجدوا أنّ من لاحياة له ممتنع الانّصاف بهماء وصفوه بالحياة لاسيًا و هو اشرف 
من الموت الّذى يقابله. هذا كلامه و هو كما ترى 

ثم نقل عن واحد من أهل بيت النبوّة و أرادبه الإمام محمد الباقر على النّى و عليه و على ابائه 
الكرام الصّلوة و السّلام أنه قال و نعم ما قال: 

هل يسمّى عالما و قادرا إلا لأنّه وهب العلم [للعلاء]* و القدرة للقادرين, و كلّ ماميز توه 


١‏ . نعم لو استدل عليه بالعضو المنخدر م .برد عليه ذلك. ل. 

. فى نسخة. ل. 
ل 0 0000 ل ل 
الاشارات و التنبيهات». «تلخيص الملخص”»», « جر يدالاعتقاد» و غيره (/1977-691). 

المغتذى: القايل للغذاء. 0. 3 نسخة. س. ق. 


000 0 اكع اه | 


بأوهامكم ف أدقّ معانيه مخلوق مصنوع مثلكم مرددو إليكم * و البارى تعالى واهب الحياة و 
مقدّر الموت,. و لعل الفل الصغار يتوهّم أنّ لله زبانيتين, فإنّ ذلك كاها و يتوهّم أنّ عدمها نقصان 
من لايقّصف بها و لايكون له. و هكذا حال العقلاء فيا يصفون اللّه تعالى به و إلى اللَّه تتعالى 
المفزع. 

أقول: 

هذا كلام دقيق رشيق أنيق, صدر عن مصدر التحقيق و مورد التنّدقيق. و السرّ فى ذلك أن 
التكليف إِنا يتوقّف ' بعرفة اللّه تعالى بحسب الوسع و الطاقة, فإمًا كلّفوا بأن يعرفوه بالصّفات الَتى 
ألفوها ' و شاهدوها فيهم مع سلب النقائص الناشئة عن انتسابها إليهم, و لا كان الإنسان واجبا 
بغيره عالما قادرا مريداحيّا متكلم| سميعا بصيراء كلف بأن يعتقد أنّ تلك الصّفات فى حقّه تعالى مع 
سلب النقائص الناشئة عن انتسابها إلى الإنسان. بأن يعتقد أنه تعالى واجب لذاته لا بغيره عام 
بجميع المعلومات قادر على جميع الممكنات مريد لجميع الكائنات, و هكذا فى سائر الصّفات, و لم 
يكلّف باعتقاد صفة له تعالى لايوجد فيه مثاله ومناسبة بوجه.' و لو كلّف به لما أمكنه تعقّله 
بالحقيقة, و هذا أحد؛ معانى قوله عليه السّلام: مَنْ عَرَفَ نَفْسَهُ فَقَدُ عَرَفَ رَيْهُ مع أنه قال تعالى: 

وَما قَدَروًا اللّدَ حَقٌّ قَدْرِه. الأنعام / .4١‏ الحجّ / 74 الزّمر / 117. 


الفضيل القاشر ان صعفة وتبضرة 


قد تعاضدت الأدلة السمعيّة على أنه تعالى سميع بصير و اختلف فى أَنَّها راجعان إلى العلم. فيكون 
سمعه عبارة عن علمه بالمسموعات. و يكون البصر عبارة عن العلم بالمبصرات, أوهما صفتان 
زائدتان, قدهب الشّيخ ابوالحسن الأشعرى و الحكماء' إلى الاوّل, و ساير المتكلّمين إلى الثانى. 


#. الوا فى باب النهبى عن الصفة بغير ما وصف به نفسه فى بيان الحديث الثاى. 

.١‏ يتعلق. ل. #عالثوها. ل 

#د باغتفاد الطفة فيه :تغالى لاروجودحتاله وتمقاسية رو جما فيهال: 

فكو لو كانمي اكه متله باللقتقة وسكا غدل 

ألفوها: وجدوها. 6. الاشعرى مو افقا للحكماء. 


1171711100000 سبع رسائل‎ 2٠ 
وأقول:‎ 
ظاهر النصوص كونهما صفتين زائدتين مغايرتين للعلم إلما مر إليه الإشارة]»' ألايرى أنه تعالى‎ 
عالم بالمذوقات و المشمومات و الملموسات [و لا يوصف بالذائق و الشاءٌ و اللأمس]' و لم يثيت‎ 
بازائها صفة فيه تعالى. فلو كان السَمع و البصر راجعين إلى العلم كان حكهما ' حكم‎ 
سائرالحسوسات. و لم يتعّرض لإثباتهها بخصوصها. كما لم يتعرّض لنصوص” إدراك ساير‎ 
المحمسوسات, و تسميته باسم مخصوص., و لو صم إرجاع الصّفات الواردة فى النصوص يعضها إلى‎ 
بعضء* لساغ مثله فى الصّفات الآخر كالقدرة و الإرادة والكلام, على ما ذهب إليه الحكماء. و‎ 
بالجملة لايظهر وجه إرجاع هذين الوصفين بخصوصهم إلى العلم من بين سائر الصّفات. مع أن‎ 
ظاهر التّصوص مشعر بالمغايرة. فالاحتياج إلى الآلة نا هو فى حقٌّناء و البارى تتعالى يدرك‎ 
المضرات: و المسموعات ل الكو المزاق بداثة تام عل ها ذهب البه هون المتكلمنيمق. أنه‎ 
تعالى يدرى الجزئيّات بالوجه الجزى. فا الباعث على تخصيص هذين الإدراكين بالرجوع إلى‎ 
العلم [من بين سائر الصّفات]»' بل الظاهر أنَّها صفتان زائدتان على العلم بخلاف إدراك سائر‎ 
المحمسوسات. فإنّه يرجع إلى العلم حيث لم يدرى" السّمع بإثبات صفة أخرى بإزائها. كالدٌائق و‎ 
الشاءٌ واللامس فيحكم برجوعه إلى العلم.‎ 

وليت شعرى فا الباعث للشّيح الإشعرى على ذلك. مع أن شيمته و طريقته الحافظة على 
ظواهر النصوص إبقدر الامكان]/ 


الفصل الحادى عشر فى كلامه 


قد تواتر إجماع الأنبياء على أَنّه تعالى متكلّم, و لا حاجة فى إثبات' النبوّة إلى إثبات ١١‏ الكلام 


١.فى‏ نسخة. ل. ىق تسكة ل 

”. حكمها. ل. غ. بخصوص. ل. 

0. و لو ساغ ارجاع بعض الصّفات الواردة فى النصوص الى بعض. ل. 

.١‏ فى نسخة. ل. /ا. حيث لم ,برد. خل. ق. 
6 فى نسخة. ل. انباتك ق: 


.٠‏ تبوت. ل. 


تاو الوق انوت واه وتو التو اللو بوط وت را وا اك ل و تيز عاد افق امهف ونا له اثبات الواحي التحديدة 0 ١721‏ 


فيلزم ' الدّور فى إثباته بقول الانبياء. فإنّ النبوّة يثبت بالمعجزة الخارقة ' للعادة. المقرون بالتحدّى. 
بعد إثبات علمه تعالى و قدرته. و أن ' جميع الممكنات مستندة إليه تعالى. فإنّه إذا قال رسول 
الملك له: إن كنت صادقا فى أَنى رسولك فخالف عادتك و قم من مقامك. فقبل الملك ذلك و 
قام من مقامه. حصل اليقين العادى بكونه رسولا من غير حاجة إلى كونه متكلّاء* ثم إذا نيت 
النببوة ثبت الكلام و الأحكام الَتى هى فرعه بقوله' فإثبات النبوّه يتوقّف على إثبات علمه [و 
قدرته و إرادته]" و أنّ جميع الممكنات مستندة اليه تعالى إِمّا ابتداء أوبواسطة. 

ثم اختلفوا فى حقيقة كلامه و قدمه وحدوثه, فإنّ كونه صفة له يستلزم قدمه. و كونه موْلّفا من 
الحروف المتعاقبة يقتضى حدوثه. 

و ذهب بعض المتكلّمين: إلى أنّ المؤلف من الحروف ليس صفة قائمة به تعالى. بل كلامه عبارة 
عن ايجاد ذلك الحروف المؤْلف فى غيره, كاللّوح الحفوظ و جبرئيل و نفس النبّى أولسانه و هم 
المعتزلة. 

و ذهب بعضهم إلى أنّ هذا المؤلّف مع حدوثه قائم بذات اللّه تعالى. و هم الكراميّة* الجوّزون 
لقيام الحوادث بذاته تعالى. 

و ذهب آخرون إلى أنّ هذا المؤلف قدي قائم بذاته تعالى. مع قوطم بتركبه من الأصوات و 
الحروف المتعاقبة. و هم الحنابلة. و نقل عنهم المبالغة فى قدمه حتى قال بعضهم جهلاء الجلد و 
الغلاف أيضا قديمان [فضلا عن المصحف] / 
أقول: 
لعلّهم لم يعرفوا معنى القديم و حسبوا أنّ نسبة الحدوث إليه إهانة. أويكون منعهم عن إطلاق 
الحادث على المصحف و توابعه اثلايتوهٌم حدوث الكلام القائم بذاته تعالى. كبا أن الأشاعرة مع 


.١‏ ليلزم. ل. ". بالمعجز المخارق. ق. 

؟. فإن. ق. فا ن داق 

وهو فسن اثات' انه كام قف .١‏ بقول النى. س. ق. 

الأو اخجيازة سنو 

. الكراميّة ‏ هم التابعون لأبى عبدالله محمدبن كرامين عراق السجستانى كان يقول بأن اللّه مستقرٌ على العرش و أنه جوهر, 
المتوى .)١06(‏ .ف نسخة. ل. 


بان 30170«( 


اعتقادهم أنّ الكلام اللفظى القائم بالقارى حادث. و أنّ إطلاق كلام اللّه عليه بطريق الاشتراى 
اللّفظى.' يمنعون إطلاق الحادث عليه. لئلايتومّم حدوث الكلام التفسى القائم بذاته تعالل. و ذهب 
الأشعرى إلى أنّ كلامه تعالى ليس بصوت و لاحرفء بل هو المعنى القاتم بذاته تعالى. و حمله 
جمهور الأشاعرة على المعنى المقابل للّفظ, و سموه بالكلام النشسى. و هو مدلول الكلام اللُفظى 
المركب من الحروف وهو قديم. 

وم يرتض صاحب المواقف هذا الكلام.” و زعم أَنّه يستلزم مفاسد كثيرة كعدم تكفير من 
أنكر كون ما بين دْتى المصحف كلام اللّهِ تعالى, مع أَنّه علم من الدَّين ضرورة أَنّهِ كلام الله تعالى 
حقيقة, و كعدم كون المقروٌّ و الحفوظ و المسموع كلام اللّه تعالى حقيقة, و كعدم التحدّى بما هو 
كلام اللّه تعالى حقيقة, إلى غير ذلك من المفاسد الَتى لايخق على المتفطن فى الأحكام الدينية. 
ثم قال: 


مجموع اللّفظ و المعنى قامًا بذاته القديمة. مكتوبا فى المصاحف. مقروًا بالألسن.' محفوظا فى 
دور وهو غير الكتابة :و الحفظ :و القراءة: 'فائها حادقة,.واترتب الحروك و الألقاظ ماهو 
فيناء لعدم مساعدة الآلة, فالتلفُظ حادث و المتلفّظ قد>, و الأدلّة الدّالة على الحدوث [كأدلة 
أوردها المعتزلة]. " يجب حملها على حدوث التلقّظ دون الملفوظ. جمعابين الأدلة؛ و هذا الذى 
ذكرناه و إن كان مخالفالما عليه متأخّروا الأصحاب إلا أنه بعد التأمّل يعرف حقيقته. 

أقول: 

وقد سبقه إلى مثل ذلك محمدبن عبدالكريم الشههرستالى#***** فى كتابه المسمّى ب «نهاية الأقدام» 


50 راجع آخر المقصد الشابع من المرصد الرابع من الموقتف الخامس من شرح المواقف ج م /م١‏ فى انه 'تعال وكا قوله: 


وفيه انّ للمصنف (و هو القاضى عضدالدَّين الايجى) مقالة مفردة فى تحقيق كلام اللّه تعالى. 


القائم بالغير. با لاتيلة السمو» 
ل ةا زه الفا ز: كد ينا ريق الادلة قال 


8 هو ابوالفتح حمدبن عبدالكريمبن احمد الشهرستانى صاحب كتاب الملل و النحل (8!1-048). 


ل 4 الت ا ول وجل لس اولوقف بوي سو شان طرق أسوا و جل بح م ارو تو ا رسالة اثنات الواجب الجديدة 2533 ١‏ 


فى علم الكلام. و أورد على ما ذكره من لزوم المفاسد, أنّ منكر كلاميّة ما بين الدمّتين إنما يكمّر اذا 
قال إِنّه من مخترعات البشرء أمّا اذا اعتقد أنه من مبدعات اللّه تعالى. ودالٌ على ما هو كلامه 
حقيقة و قائم بذاته. و لكنّه ليس صفة قائة بذاته تعالى. فلا يكثّر أصلاء. كيف و المعتزلة١‏ 
لايكثّرون بمذهبهم فى الكلام. و اكثر الأشاعرة الّذين ' عبّرعنهم بمتأخّرى الأصحاب على ذلك. 

و على ما اختاره من قدم اللفظ و أنّ الترتيب ' فينالقصور الآلة. أنه أمر خارج عن طور 
العقل. و هو من قبيل أن يقال يمكن أن يكون حركة لا يتعاقب أجزائها و إِنا يتعاقب أجزاء 
الحركة فيناء لعدم مساعدة الآلة. بل كيف يتصوّر أن تكون الصّفة القدية القائمة بذات الله تعالى و 
الأصوات القائمة بنا متحدة بالحقيقة. حتى يصمٌ أن يقال إِنّ تلى الأصوات قائّة به تعالى من غير 
ترتّب و فينا مترثبة لقصور الالة. 

ولنا فى هذا المقام كلام يقتضى هيد مقدّمة هى أنّ صفة التكلّم فينا عبارة عن قوّة تاليف 
الكلام و كلامنا عبارة عن الكلات التى هو مؤلفة لنا فى الخيال و بعد تمهيد هذه المقدمة 
أقول: 
صفة التكلّم القائم بذات اللّه تعالى صفة هى مصدر تأليف الكلات. و كلامه تعالى هى الكلمات 
الى هى مؤْلّفة له تعالى بذاته فى علمه القديم بغير واسطة, و هذا الكلام الأزال خطاب متوجّه إلى 
مخاطب مقدّر و امتيازه عن العلم ظاهر. فإنّ كلام غيره تعالبى معلوم له تعالى و ليس كلامه. كما أن 
كلام غير نامعلوم لنا و ليس كلامناء و هذا” الّذى ذكرناه ليس ما ذهب إليه الحكماء, من انّ كلامه 
تعالعلمة: و لأ مدهيه المعتؤلةامى أن كلانه هو المرروف:و الأضوات الخلوقة فى غس م لا 
مذهب الحنابلة و من يحذو حذوهم. مثل صاحب المواقف” من أن كلامه الأصوات و الحروف و 
ماتفجل الأضواك :و اللتروق و العاقى و لأنها هو شور قن اعرف عن 1ن كلانه هال انا 


كت لالت ول ل ؟. الذى. ق. 
اليل احد انق بن 
65 وهو.ق. 


المواقف و العقائد العضدية المتوقى 2761 و اليج من نواحى فارس. 


25 ا سبع رسائل حو ا لكف للك ن ل قم قل أن جايو اد جك أ ناخ كا توفي وروم تددو “ول و واد مولس ومن رالاجد و 11 جو لول جنا لاا جوم 4 أي ادن 4 لور قل لو اند رول كا جوع 1 واه ديق وكاب 


هو]' المعنى المقابل للفظ, بل هو تحقيق و تنقيح لمذهب "' الأشعرى. كا يظهر بالتأمّل الصّادق. 
ولا كان علمه واحدا محيطا بجميع المعلومات [من جميع الوجوه]. ' كان كلامه أيضا واحدا 

مشتملا على أقسامه. من الكتب و الصّحف باللّغات الختلفة و الاخبارات و الانشائيّات, ولا كان 

كلامه أزليّا. كان الخطاب فيه متوجّها إلى الخاطب المقدّر. اذ لا تخاطب موجود فى الأزل. فيكون 

المضىئّ و الحضور و الاستقبال فيه بالنّسبة إلى الزمان المقدّر [للمخاطب المقدّر].* فلا إشكال فى 

ورود بعضها بصفة الماضى, و بعضها بصفة الحال وبعضها بصفة الاستقبال. 

فان قلت: 

فد اطّرد العرف على أنّ من أنشأ كلاما بكتابة يسمّى متكلبًا به و ينسب إليه ذلك الكلام بأنّه 


6ل مكو 


قال امد #*** كذا]” و إِما ينسب إليهم هذه الأقوال بأَنّهم كتبوه فلِمَ لايجوز أن يكون كلام اللّه 
تعالى من هذا القبيل كا يقوله المعتزلة فيكون نسبته إليه تعالى نسبة أنه كتبه فى اللوح المحفوظ أو 
أوجده فى لسان الملك أو الدسول. 

قلت: 

أمَا أوَلا فلأنٌ من لم يقدر على تأليف الكلمات ف النّْس لايسمّى متكلّما و إن أوجد النّقوش, 
و كذلك من علم أنه ليس له قصد إلى تلك الألفاظ و الحروف. لايسمّى متكلا. و نسبة 


١.قى‏ نسخة. ل. ؟. مذهب. ل. 
”. فى نسخة. ل. . فى نسخة. س. ل. 


. هو الامام ابوعبداللّه حمدبن ادريس بن العباس بن عتان ابن شافع الهاشميّ الةرث المطلى أحد الامة الأربعة عند أهل 
السئّة و قبره فى القاهره .)255-١6٠(‏ 

هر الهنا تون تانكه الوق اعد لاله الارينة فك اهن لباه مان أ قاكيى قشي لصون الفنادى ال نما كيو 
له «مسند» فى الحديث جمعه تلميذه ابو يوسف و ينسب اليه «الفقه الاكبر» .)١165-_.6(‏ 

4# . هو الامام ابوعبدالله مالكبن أنس بن مالك الأصبحي الحميريٌ. أحد أئمة الأربعة عند أهل السئّة ومن مؤلفاته «الموطأ» 
و مولده ووفاته فى المدينة .)١179-95(‏ 

.ا هو الامام ابو عبدالله احمد بن حمدين حنبل الشيبانى أحد الامة الاربعة عند أهل السئة كان اصله من «مرو» و صنف 
«المسند» يحتوى على ثلاثين الف حديث .)181-١14(‏ 


©6. فى نسخة. ل. 


ا ل ل ‏ لا هي ! 


القول إلى من كتب ' شيئا من الكلام بسبب اعتقاد أنه دالٌ على كلامه النفسى حتى لو علم أَنْه ليس 
له الكلام التّفسى. لم يسيم ' متكلّما أصلاء كما لو فرضنا أَنّه صدر هذه التّفوش عن غير الإنسان [من 
الحيوانات)" 

و أمّا ثانيا فلأنٌّ النّصوص السمعيّة دالّة على إثبات صفة الكلام له تعالى. و ظواهر تلك 
النصوص أَنّْها صفة مغايرة لسائر الصّفات, كالعلم و القدرة و الإرادة. و القول بما قاله [المعتزلة]* 
يؤدّى إلى أن لايكون الكلام صفة أخرى. بل راجعة إلى القدرة على خلق الكلمات فى محاهًا. و 
التجاوز عن الظّاهر من غير ضرورة مستنكر. على أنه لايمكن الدّلالة على [نفى] الكلام التفسى. و 
لو نفوه لزمهم القدح فى كونه تعالى متكلما بالمعنى العرفى كما سبق.* و بعد ثبوت الكلام التّفسى يت 
ما ذكرنا من تحقيق مذهب الأشعرى من غير خلل. 


الفصل الثانى عشر فى القضاء و القدر 
القضاء: عبارة عن علمه تعالى فى الأزل بما سيكون على الوجه الُذى يكون عليه. 

والقدر: عبارة عن إيجاده فى الخارج على وفق القضاء الأزلى. و قد يطلق القضاء و القدر ببعنى 
واحد. 

و المعتزلة لا أوجبوا التّواب و العقاب و الأُطف و رعاية الأصلح عليه تعالى. أئبتوا للعبد قدرة 
مؤئّرة بالفعل. بها يستحقٌ المطيع الثواب و العاصى العقاب. و قالوا إِنّ اللّه تعاللى علم فى الأزل أن 
الغاضئ القادر غل الطاعة و المعضية' يختار المعضيعه بقدرعة و الخكياره. فلذلك يسعحق العقاب:.و 
أن المطيع يختار الطّاعة بقدرته و اختياره و لذلك يستحقٌ الثوّاب. و قالوا علم اللّهِ تعالى لايؤئّر فى 
إيجاد الطّاعة و المعصية, فإنّ علمه متعلّق" بأنّ العبد بقدرته و إرادته يعيّن أحد الطرفين. و ليس فى 
ذلك تلجية العبد إلى أحدهما. 


”. فى نسخة. ل. . ليست فى نسخة. ق. 
بما سبق. ق. فل الطاعاك المخاصئ ل 


انا ان ولا لوال 


7 [(اسبع رسائل ال افده امف اماق لاه ال يو فلج جرفت يه خوك مق امل أن ابم لمق لت و ا الاح نيطو موود ود انوي يط لخ مييق أن لل مان لل جك 0 لباوت واوخا إل اولوق 11 بال مك1 1 اكد باو ا كاد ل 


وح يي م ان ل كم 
إيجاده فيذلك يستحقّ التُواب و العقاب. 
أقولذ, 
57 يفبتى اكار 1 ركو علم اللداسال علا يليا هو تصدر لعلو و أمّا اذا كان علمه فعليًا 
[مصدر المعلوم و مبدأه]' كما سبق, فلا يتمشّى ذلك لأنّ ذلك العلم سبب مؤثّر فى المعلوم معيّن 


له. 
لايقال: 
قوز أن يكو أسنبا] ' هذ ثرا ق :وجوه [هذا " | الفعل سب قدرة الحد ا وكسيد 


كو القئ نينا دور الك عوسيب اخ نامور يكوه نما بعلااءرو خل هذا لدي 
ببق الاشكال الذى ارتكب المعتزلة لأجله إثبات قدرة العبد و تأثيره و نفى تائير الله فى فعل 
المكلّف؛ و ذلك لأنّه كما لا حيص عن تأثير المؤئّر القريب. كذلك لا محيص عن تأئير [المؤئّر]” 
البعيد. فلاتندفع التلجية بما ذكروه. و أمّا الكسب الّذى أثبته [الأشعرى فَإِئًا اثبته]' للفرق بين 
حركة المرتعش و حركة الختار, فإنّ التكليف مثل الأوّل غير واقع و إن كان جائزا عنده. 

و الحقٌ ما ذهب إليه الأشعرى. و أنّ التكليف الّذى هو غير واقع " هو التكليف بما ليس متعلّقا 
بقدرة العبد. و أَمّا ما هو متعلّق قدرته و إن لم يكن موثّرة. فالتكليف به واقع و ليس فيه محذور, 
إِنّهِ ليس للعبد على الله تعالى حقٌ. حتى يتوهّم فى حقَّه الظّلم. بل هو الحاكم المطلق الفمّال* لما 
نريد: قدّر فى الأزل الشعادة لمن آراد..و الشقاوة لمن شاء .من غس سابقة استحقاق::واقال هؤلاء 
للجنّة ' و لا أبالى. و هولاء للنّار و لاأبالى * 


ةل اس 
ل التلجية: الاكراه و الالزام. 

لتق افكل اللمتق فل مكلوق تمس لد 
500 . فانٌ التكليف الذى هو واقع. ق. 
6. الفاعل. ق. 9 إلى الجئة. ق. 


:*. هذاما فى رواية نقلت فى تفسير الدرالمنثور. اخرجها أبن سعد و |حمد عن عبدال رحمن بن قتادة 


»يه 


مفو لدبم انقو لفو ادقع يي مارب اه اموق بابز جار ل لي اا له اتناك لواحي ل 1212 
الفصل الثالث عشر فى حكمته 


و هى عبارة عن إتقان الفعل و إتقان العلم. و لا كان تعالى متّصفا بالعلم الأكمل الّذى لابشوبه 
جهل. و القدرة الكاملة الى لايعترءها عجز, و كان صنايعه مشتملة على دقائق الحكم الَتى تتحيّر 
فى درك نبذمنها عقول العقلاء. ك| يشهد به النظر فى المصنوعات خصوصا اليئة و التشريح. كان 
تعالى أحكم الحاكمين [كما انّه اعلم العالمين]' و أقدر القادرين, بل علم جميع العلماء بالنّسبة إلى 
علمه تعالى جهل. و قدرة جميع القادرين بالنّسبة إلى قدرته عجز. قال الخنضر لموسى على نبيّنا و 
آله و عليهما الصّلاة و السّلام: ما علمى و علم جميع الخلائق بالنّسبة الى علمه تعالى إلا كما ينقص 
المخيط المغدز فى البحر منه. 
علّمُ ما بَيْنَ أيهم وَ ما خَلْفَهُمْ وَ لأ يِيطُونَ بِسَىءِ مِنْ عِلْمِه إلا با شاء. البقرة/00؟ 


الفصل الرَابع عشر فى جوده تعالى 


قد عرّفوا الجود بإفادة ماينبغى [لمن ينبغى] ' لالعوض و لالغرض. و هذا التّعريف مشتمل على 
تفصيل المستبين,' إذ يمكن الاقتصار على قوله إفادة ما ينبغى لالغرض؛ لأنّ من أفاد لمن لاينبغى 
م تكن هذه الإفادة إفادة ماينبغى إبالنّسبة إليه].' و معلوم أنّ الغرض يشمل العوض بل العوض 
أيضا [يساوق]' الغرض فى هذا المقام. فيمكن الاكتفاء بأحدهماء و الجواد الحقيق ليس إلا الله 
تعالى. فإنّ غيره تعالى نا يفعل الخير لغرض من الأغراض العائدة إليه. إمّا فى الدّنيا و إمّا فى 
الاخرة" إمّا التّواب و إمّا النجّاة من العقاب, أو المدح من النّاس أو استكمال النّفس. أو الاحتراز 


الولسى ركان من أفنها مويل لدف الله علو الب ةالوسيية ري اللمتعنل اللسوصلفر 
اقول ا الله تا ركتدو تال بقلو لوم 2 أن الخلئ تمن طيرزة فقا ل:اهز لق فى المتدزى لآأبا بز 
هؤلاء فى الثار و لاأبالى فقال رجل: يا رسولالله فعلى ماذا نعمل؟ قال على مواقع القدر. الاعراف 


.١ 77 /‏ ةو 
". فى نسخة. س. ل. للفيو دن 
غ. لالعوض. ق. 5. فى نسخة. ل. 


تل ل / أو فى الآخرة. ق. 


6 (اسبع رسائل 000 


عن رسوخ محبّة ما هو فى معرض الرّوالء أو التخلّص من الألم اذى يلحقه لرقّة القلب لعلاقة 
الجنسيّة, إلى غير ذلك و أما المبدأ تعالى فيفيض الخير بإرادته على الممكنات بحسب ما يقبله كلّ 
واحد منها من غير بخل [و لاعوض]' و لاغرض. و النّقص المشاهد فى بعض الممكنات. ًا هو 
لقصور القابليّة لا من بخل الفاعل, تعالى عن ذلك و قصور القابليّة عند الحكاء مستند إلى معدّات 
مترّبة غير متناهية غير مجتمعة, يكون الواجب مع كلّ من السّوابق علّة موجبة للأاحق, و لا 
ينتهى شىء من [تلى] ' الآحاد إلى الواجب من غير مداخلة السّوابق. 
قال المعلّم الثانى فى التعليقات: 
الأوّل تامٌ القدرة و الحككة, و العلم كامل فى جميع أفعاله. لايدخل فى أفعاله خلل ألبنّة. ولايلحقه 
عدز و لاتضون..و الآفاث:و الفاهات الطبيعقة إنا هو :خابعة' للكترورات و لجز الماذة عق قنول 
النظام التامٌ. 

وعند الحققين من أهل الكشف و الشّهود. الأحوال الَتى عليها واحد واحد من أفراد الممكنات 
على تعاقيها و تواليها من مقتضيات نشأة* ذلك الفرد. بحيث لايمكن [فى نفس الأمر]* أن يكون 
أكمل نما هو' عليه, أو أتقص منه فى كل حال من أحواله, و إن لم يظهر علينا وجه لزومه. فكما أن 
الأربعة لايمكن أن يكون الازوجاء كذلك لايمكن أن يكون كلّ شخص ف الحال الْتى هو فيها على 
صفة أن يكون [على]" اكمل منها أو أنقص, و الواجب تعالى يُظهر بنور الفيض الوجودى ما هو 
مستكنّ فى قابليّته. فالكلٌ من اللّه تعالى بحسب الوجود كما يفصح عنه قوله تعالى: 

كُلْ كُلّ مِن عِنْدِ اللّهِ. النساء / .7 

لكنّ النقائص و الشّرور ليست إلا من قصور القوابل. و ضيق حوصلة قابليّتها. كما قال اللّه 
تعالى: ما أصابَك مِن حَسَئَةٍ فِنَ اللو وها أضابك مِن سَيْنَةِ فِنْ نَفْسِك. 
النساء / 79 


.١‏ فى نسخة. س. ل. .١‏ فى نسخة. ل. 

الحيّط: بكسر الاول و سكون التانى و فتح الثالث: الاإبرة و الخيط المغرّز اى الابرة المدخاة. 
". مانعة. ق. غ. نشأت. ق. 

5. فى نسخة. ل. 1.ماهو.ق. 


/. فى نسخة. س. ل. 


ا اا ل ل اي 


والسّر فى ذلك أنّ الخير هو الوجود و الشرٌ هو العدم. و الوجود مستفاض منه تعالى 
[ومستفاد منه]' و العدم إِما هو مقتضى الفطرة الإمكانيّة. فكلّ خير و كمال فهو من فيض فضله 
تعالى و كلّ شر و نقص فهو من طبيعة الممكن. 

هذا مل ان أخذت النطانة يدق :يديك ال التقصيك» .و الله مدي ال سمواء الشبيل: 
و اكاعنا خه هال »: 
فهو عبارة عن علمه تعالى بنظام العالم على الوجه الذى هو أصلح الوجوه و أكملها للمجموع من 
حيث [هو]' المجموع. بحيث ينساق كل جزء منه بانضامه إلى سائرالأجزاء إلى ما هو الأصلح 
للكلّ من حيث الكل و ذلك العلم هو السّبب لوجود الممكنات على الوجه الذى هى؟ عليه كما 


سسعبون 
وهدايته: 
هى جعل كلّ شىء متوجّها إلى ذلك الكمال. إمّا بحسب الطبع أوبحسب الإرادة. كما قال اللّه تعالى 


ينا الى أغطئ كُلَّ مَْءٍ خَلْقَهُ نه هدئ. طه / 0٠‏ 
و هذه الهداية سارية فى جميع الممكنات, قال ابوا حسن العامرى:* هو فيض العقل الأوّل. قال 
الشيخ ابوعلى فى بعض تصانيفه: 

هو طالب أى طالب الكلّ إلى النيل منه بحسب الاستعداد.” و هو غالب أى مقتدر على إعدام 
العدم و سلب الممكنات' ما يستعدّها بنفسها من البطلان. إذ كلّ شىء هالك إلاوجهه. 
اقول: 
وهو غالب فى الإعدام أيضا كما هو غالب ف الإيجاد بل هو طالب غالب فيهماء و قال الحكماء: إن 


1 ل 

فيفة ان سيق ". فى نسخة. ق. 

؟. هو. ق. 

:. هو ابوالحسن محمدبن يوسف العامرى النيسابورى. عا بالمنطق و الفلسفة اليوناتيّة له شرح على كتب ارسطو و من 
ف لاا سك لجل جو كلم هيبو اننا 1 تقد رون | جوزل الفوويية اللارشنا وذ المتضين لوف اا ين 

امن قرفن اسن 0. استعداده. س. ل. 


(اسبع رسائل ل 


تامٌ وفوق القام, أَمّا الأوّل فلحصول [كلّ]' ما من شأنه أن يحصل له. و أمّا الثانى فلإفاضته على 
القثر كل نما مكو بحصولة إله]" حفن استعداده: 


خاتمة 


اداع ا كلك ق هفاته التظمن بو أيانه للق وعدت" كلا منوى' الطفاك الذاتقة كا وم فييك 
التلوب و الإضافات, أو مركّب منهماء على ما يشهد به التظر فى تفاصيلها. و صفاته الذاتيّة يرجع 
كلّها إلى العلم كالقدرة و الإرادة على مامدٌ. 

و الحياة ترجع إلى العلم و القدرة, إذ الحّى هو الدرّاك الفعّال. و الدرى هو العلم. و الإيجاد هو 
الفعل, و هو إضافة فى نفسه. و منشأه القدرة و الإرادة. و هما يرجعان إلى العلم كما سبق, و العلم 
عين الذات. فقد رجع الأمر كلّه إلى اللّه تعالى, ألا إلى الله تصير الأمور و الصّلاة. والسّلام على 
نبيّه شفيع .يوم النشور, و آله و صحبه معادن [اللُطف]' و الخيور. 
فى نسخة. ق. 

قت على يد العبد الفقير ابراهيم بن حميس العمروى الجزايرى ظهر الجمعه سابع و عشرين 
ربيع الآخر سنة اثنين و ثلائين. من الهجرة النبويّة صلوات اللّه على مشرّفها فى البلد المعظم شيراز 
و الحمدللّه ربٌ العالمين حامدا مصليا على حمّد و اله أجمعين؟ 


.١‏ فى نلسخة. س. ل. فى نسخة.ى. 

تفة ل 

ابتطت كلمة رو انمق اخرهنه الرسالة وس موهوةة قكرسالة الفرف من هده المموعة 

0. فى نسخة. ل. فرغ من نحريره يوم السّبت منتصف شهر شوال ختم بالخير و الإقبال سنة 111. إحدى وانسعين و 'نسعائة 
ببلدة نطنز صانها اللّه عن الآفات خصوصا عن شر الظالمين بمحمّد و آله و أنا الفقير و صاحب الحقير خادم الأمة الهدى بل 
تراب أقدامهم فى الحقيقة حمدبن محمودبن جلالالدّين الحسنى الأردستانى أصلا و ساكنا فى الجزه القهيايه. 


١ 


ال راء 


بسم الله الرحمن الرحيم 


وهو حسى فى الأحوال و بيده أزمّة الآمال. الحمد لذاته لوليّه بذاته. و الصّلاة منه على المرتبة' 
الجامعة لجميع صفاته. 

وبعد -فهذه نبذة من الحقائق بل زبدة من الدقائق, منبئة عن تشيبهات مبنيّة على تنبيهات 
تنه الراقدين ' على أوطئة الغفلات. فى ظلمة ليل ' الحجب و الجهالات. فقد طلع الصّباح و نادى 
مناد الحقّ. حىّ على الفلاح, بل أوشك أن تطلع مس الحقيقة من مغربها. وتقع * الأمثال الواردة 
على لسان النّبوات في مضيربها. و إِنّْا لعى فط جديد و طرز سديد. و النظر فيها على ذلك شهيد. 
قد أبرزها الرحمة الأزليّة. إجابة لدعاء صدر عن لسان الاستعداد. و اللّه الهادى إلى سبيل الرّشاد. 
و إن ربك لبالمرصاد. 


.١‏ مرانبته.ات. ف - مرانبة. ج. ااميتية فل تقينات عة :عن تببيات ته الراقد بن .ل: 
ليلة. خ. غ4 تصادف. ف. 

الاوطئه: جمع الوطىء بفتح الاول و الوطاء بكسر الاول و فتحها: المذلل للتقلب عليه. مايفترش خلاف الغطا. 

المضر بْ: بفتح الاول و كسر الثالث: الاصل اى نقعٌ الاحاديث الواردة على لسان الثبوات فى موردها. 


ا [] سبع رسائل اب هو ميد اوه زو 7ل لو بأقرة اليكل مله ووه توك 1 و و لول كروي لقا 1 لا اق ويه 1 لق حو 054 طايه رركي لكي و نو و لزه تسود و٠‏ جو تور جل جور دوه مكو ووس راق نو مل رمي ل ا ا ا 


تمهيد 
العلّة للشىء بالحقيقة, مايكون سبيا لنفس ذلك الثىء, فإنّ ما هو علّة لظهوره مثلاء فليس 
بالحقيقة علّة له. بل لوصف من أوصافه. و هو ظاهر, و كون الماهيّات غير مجعولة. يمعنى أن كون 
الإنسان إنسانا مثلاء غير محتاج إلى الفاعل, لاينافى ما ذكرناء إذ نعنى بها أَنّها بذواتها أثر للفاعل, 
و بعد ذلك لايحتاج إلى تأثير آخر في كونها هى. و نف الاحتياج اللاحق لاينافى الاحتياج السّابق 


بحسن تدبره. 


تذكسرة و العيضار 

أما تبيّن لك بما قرع سمعك في الحكنة الرسمية, من أنّ حدوث شيء لاعن شىء' حال. أنّ الشّأن في 
الحدوت الذاق أيضاكذلك:ما اتير أن تحدسن ذلك فاذن المعلول ليس :مباين الذّات للعلة ؟ و ل 
هو لذاته. بل هوبذاته لذات العلّة. وشأن من شؤونه و وجه من وجوهه و حيئيّة من حيئيّاته. إلى 
غير ذلك من الاعتبارات اللائقة. 


وه يا 


سضصر ة 
فالمعلول إذن ليس اعتباريًا " حضاء إن اعتبر [من حيث]* نسبته إلى العلّة. و على التّحو الُذى 
انتتسب إلبها كان له تحقّق, و إن اعتبر ذاتا مستقلا. كان معدوما بل متنعا. * 


00 


يما 


السّواد إن اعتبر على النحو الّذى هو فى الجسم. أعنى أنه هيئة للجسم كان موجودا. و إن اعتبر 
على أنه ذات مستقلة, كان معدوما [بل ممتنعا]»' و التّوب إن اعتبر' صورة في القطن, كان موجودا, 


.١‏ حدوث ثشىء عن لا ثشىء. د. ". ليس مبائنا لذات العلة. د. 

* فى اكثر النسخ «ليس الا اعتباريا» الا نسخة. ت. 1 

لالح تاركب واقيا لس ومتفيقة اللقنا رقو ارق لذو اك وها نر ادس القوالدى بارتقا دا بهو مر لماكتو قووق راطا 
ذات الحق, فليس العالم الاعبارة عن الاعتبارات المأخوذة بالاضافة الى ذات واحدة, القاممة بالغير قياما انتزاعيا. 


الو تت ١1_اذا‏ اعتير. ت. د. ف. 


ا اا ا ا ا 000 


و إن اعتبر مبائنا للقطن ذاتا على حياله. كان ممتنعا بتلك الحينيّة. فاجعل ذلك مقياسا لجميع 
الحقائق. تعرف معنى قول من قال: الأعيان الثابتة ما شمّت رائحة الوجود وانها لم تظهر و لا تظهر 


أمللة شبن 


تاكن شع ليل العلية و اتعداءزى الكل فلو له" اا اداع اورنو امتطة فيو الذالك المقيمقةبو 
الكل شؤونه و حيئيّاته و وجوهه. إلى غير ذلك من العبارات اللائقة. فليس فى الوجود ذوات 
متعددة بل ذات واحدة لدهنات.شكثرة: كا قال الله مالن: 

هُوَ اللّدُ أأذي لا إلة إلا هُوَ المَلِكُ القُدُوشُ السَلامٌ الْمَؤْمنُ الْمْهَئِِنُ الْعَزِيرُ الجَبَارٌ المتَكَين. 
الحشر / ؟ 


تذكرة أخرئ 

قد تفطّنت فيا نيّبت” عليه في المباحث النظريّة. من أنّ انعدام الشىء بالموة حال. أنّ كل تمكن لا 
كان جائز العدم لذاته. فلا يجوز انتفاء ما هو الذَّات بالحقيقة, إذ لابدٌ لكلّ جائز الزُّوال من سنخ 
ذات باق, و ينتهى إلى ما لايتطرّق إليه جواز العدم و إلا لكان له سنخ آخر و يتسلسلء فإذن كل 
غىء هالك إل وجهه و الواجب واحد فاتّحد الممكنات كلها فى ذلك السنخ الباق. كُلَّ من عَلَنا 
فانٍ وَيَبْقَ وَجْهُ رَبْكَ ذوالجلالٍ والإكرام. الحمن / 77 


على حياله: على انفراده. و حبال الى قبالته و ازاؤه. 
الرسم: الاثر. 


ان بعضا من أجأة العلاء المتأخرين أراد أن يصل الى مقام الواصلين من اصحاب المعارج و أولياء الحكمة المتعالية, فقال فى 
رسالته المسمأة بالزوراء, المعقود لبيان توحيد الوجود: السواد إن اعتبر على النحو الذى هو فى الجسم الم 

و إن لقضيت من ادّعائه الطيران الى السّماء بهذه الاجنحة الواهية الخ. 

]لك مسرل ال لا كأمكك تلد هنا تيت عليه ف 


فزوال المعلول بالحقيقة ظهور العلّة بطور آخرء' و تجلها بوجه نسي مغاير للوجه الأوّل. فهو إذن 
مزايلة العلّة. لاعتباراته و تطوّره في شؤون ذاته. 


إزاحة وهم و إنارة فهم 
نسبة الأوّل تعالى إلى الثوانى ' أمْ جميع النّسبء لا يشابهما شىء هن التّسب حقٌ المشاببة, و لا 
يباينها شىء كلّ المباينه. فكل ما قيل أو يقال في تقريب تلك النّسبة بالنسبة الى الأفهام. فهو تبعيد 
من وجه. أعنى أنه إن حمل على أنه منطبق على حقيقة الأمّ. ' كان مبمّداء و إن لوحظ من الوجه 
الدى .هه ونانسي كا زععدا :فلا نظن اتباسانبيداذة المتكناة” ان فعروض لا ال غين ذللك مه 
الاعتبارات التى توهٌمها العبارات, فلا كل ما أَمَلَتْ عُيونٌ الظّماء يُووى” 

وَإِنّ ْيأ خِيطٌ مِن نّسج يَسْعَةٍ ‏ وَعِفْرينَ حَزْفاً عَنْ معاليه قاصِرٌ' 


بسط وطاء 

إذا اعتبرت الامتداد الرّمانى الّذى هو محتد" التغيّر و التبدّل. و عرش الحوادث الكونيّة, بما يقارنه 
من الحوادث جملة واحدة, وجدته شأنا من شؤون العلّة الأولى. حيطا بجميع الشؤون المتعاقبة, ثم 
إن أمعنت النظر. وجدت التعاقب باعتبار حضور حدود ذلك الامتداد. و غيبوبتها بالنسبة إلى 
الزمائيّات الواقعة تحت حيطته. و أمّا المراتب العالية عليه. فلا تعاقب بالنسبة إليهاء بل الجميع 


ار كةو الما رفن لا كر ال القن 


/. محل: خ ل: 
6. علها. ت. 
الازاحة: الازالة و الإمالة 


الس دا مون بخن جم ل ا اع ١‏ 


متساوية بالنسبة إليهاء متحاذية في الحضور لديها فاظتك بأعلى شواهق العوالى. ليس عند ريّك 


صباح و لا مساء. 
0 سسب 
إذا أخذتَ امتدادا مختلف الأجزاء فى اللون. كخشب اختلف اللّون فى أجزائه. ثم أمررّه فى محاذاة 


ذرّة أوغيرها. مما تضيق حدقتها عن الإحاطة بجميع ذلك الامتداد. أليس تلك الألوان المختلفة 
متعاقبة فى الحضور لديها. لضيق نظرها' متساوية ' فى الحضور لديك. لقوّة إحاطتك, فاعتبروا يا 
أولى الأبصار. 


كشف غطاء 
عساك فى طىّ هذا الوطاء, قد انكشف لك الغطاء. و اطّلعتَ على نفائس أسرار لم ينكشف إلى الآن 
قناع الإجمال عن جمال حقائقها. و استطلعت طوالع أنوار لم يطلع قبل هذا من مشارقها: 

منها ‏ وجه إحاطة علم الأوّل تعالى بالماضى و المستقبل و الحال. على وجه يتعالى عن التبدّل 
و الانتقال, فإنّه مما خى على كثير من أهل الجدال, ' حتى نا هوافى نيه الضّلال. ووسّعوا دائرة 
القيل و القال. 

و منها -كيفيّة وجود الحوادث و زواهاء و التخلّص عن الشّبهء التى يلزم على تحقيق سيب 
حالما على طور أهل النظر. و عن التكلّفات الشّاقة التى يلتزمونها فى ذلك. على النّحو الذى يلائم 


5 
الوطاء: بكسير الاول و قتسنه د ماتفترش خلاف الغطاء 

اللماء: بكسر الاول جمع: الظمآن اى العطشان و الظباء: بكسر الاول جمع الظبى و الظبية و هو الغزال ذكراكان أوأنتق 
الحتد: بفتح الاول و سكون الثانى و كسر الثالث: الأصل. الطبع و يقال: حمّد بالمكان أى اقام به. 

المتحاذية: المتقابلة. .١‏ حدقتها. ج. ف. 

". متقارية. ف. 

فانه خف على كثير من الجهال: د - فانّه ما لم .يظهر على كثير من أهل الجلال. ج. ن. 

.عن الشبية :فءن. 


(اسبع رسائل ل 


طباعهم, و يوافق ما قرع من صدى كلات امتهم الغابرين أسماعهم, مما لايخق بشاعته على من 
خلّص ذائقته عن مرارة المراء. و سلّم بصيرته عن غشاوة الامتراء. 

ومنها - سرّالنسخ و حقيقته, و أنه ليس فيه ما يوهم' نقصا أو نقضا فإنّ الحكم التدوينى 
يحاذى الحكم التكوينى, و كما أنّ التعاقب هناك فى نظر الحبوسين. فى مطمورة الزمان اللاحظين' 
من مضيق كرّة الحال. فكذا الحال هاهنا لا تغير و لا انتقال إلا فى نظر من يتغير عليه الماضى و 
الحال و الاستقبال. 


تذكرة 
ألبين الحقيقة الواتجدة تظهر فق البصر" بالكورة المقة المكتنفة بالفوارضن المائية قرفل عضوو 
المادّة و ملازمة وضع معيّن من محاذاة و قرب و عدم حجاب. الى غير ذلك. و هى بعينها تظهر فى 
الح المشترك بصورة تشابهها من غير تلك الشرائط. و هى فى الحالتين يقبل التكثّر بحسب 
الأشخاص كصورة زيد و عمرو و بكر, ثم تظهر تلك الحقيقة فى العقل بحيث لاتقبل التكثّر. و 
تصير الأفراد المتكثّرة فى الصّورة* المبصرة و المتخيّلة متّحدة فى الصّورة العقلية, ثم الصّورة العقليّة 
متفاوتة فى قبول التكثر. فإنٌ صور الأنواع من حيث خصوص نوعيّتها متكثرة, و هى من حيث 
صورة جنسها واحدة, و هكذا إلى جنس الأجناس, فيتحد فى صورته جميع أنواعها. لكن يمتاز 
عن جنس آخر يقابله. و إذا اعتبرت من المفهومات ما يشمل' جميع الحقائق و الاعتبارات, اتحد 
الكل فى صورته. كالشىء والممكن العام مثلا. 


الذرّه: الغلة 

تاهوا: ذهبوا متحيرا ‏ التيه ‏ القفر يضل فيه 

الصّدى: بفتح الاول مايرده الجبل أوغيره الى المصوّت مثل صوته و فى كل النسخ المرئية «الصداء» بالالف الممدوده و الظاهر 
انها غلط. البشاعة: بفتح الاول القبح 

الامتراء: الشكٌ المطمورة: السّجن. حفرة تحت الارض يوسّع اسفلها و تخبأ فيه الحبوب 

". الملاحظين: د. ج. على البصر. ف. 

03 فى الصور. ف 0. يشتمل. ج. 


ا وو ام ا ا ا 


فإذا تذكّرت ذلك. فتحدّس أنّ الصّورة و لو عقلية, غير الحقيقة' بل هى ملابسها ' الختلفة عليها 
باختلاف المشاعر و المدارك, ثم إِنّ تلك الحقيقة مع وحدتها الذاتية قد تظهر فى صور متكثّرة 
مستخالفة االحكم. كصور الأشخاص و قد تظهر فى صورة واحدة كالصور' العقليّة, 
وكا أنّ الختلفين فى الصّورة فى موطن, قد يتّحدان فى موطن آخرء فقد يتعاكس الصّورتان فى 
الموظنين: اعق اله امظين حدقا تصورةتشخاضة ف موطة:و اللخرف ينصورة الحخترئ فى 
ذلك الموطن, ثم يظهران فى موطن اخر. على عكس الصّورتين. فيظهر هذه بالصورة الْتى كانت 
للأخرى. و الأخرى بالصّورة الى كانت هذه. كالفرح الظاهر فى الرّؤيا بصورة البكاءء. إلى غير 
ذلك من الأمور المعلومة بممارسة التعبير فاتقن ذلك فإنّه مدرك عزيز المنال. 

كلد و ترج عبيون هذا لقتنا الت بعل حقيقة الانطباق بين العوالم. بل على حقيقة 
العوالم بل انكشف عليك أسرار غامضة, من حقيقة ؛ المبدأ و المعاد. و تيسّر عليك مشاهدة الواحد 
الحقية” فى الكثرات, من غير شوب ممازجة و لا الفصال” و تسلقت به إلى حقائق ما أنباً عنه 
لسان التّبوات. من ظهور الأعبال و الاخلاق فى المواطن المعاديّة بصور الأجساد. وكيفيّة وزن 
الأعبال و سرٌ حشر الأفراد. بصورة الأخلاق الغالبة, و اطلعت على سر قوله تعالى: و إن جَهَمُ 
حيطَةٌ بالكافرين. التوبة / 4غ العنكيوت / 06. 

و قوله تعالى: الّذينَ يأكُلُونَ أموال التتائى ظَلْماً إنما يأكُلُونَ فى يطو ناراً. النساء / ٠١‏ 

قول الفاتم الخاتم, عليه افضل الصّلوات و التعّيات: الَِّينَ يَعْرَبُونَ فى آنِبَةِ الذَّهَبٍ وَ الفِضَةٍ ما 


.١‏ غير الحقيقية. د. ". قلائفها. ج. 
". كالصورة. د. ج. 

الكوّة: بضم الاول و فتح الثانى مع الشد, الخرق فى الحائط 

الحال: الوقت الذى نحن فيه. 

الحاذاة: المقابلة. كن امال 
6. الممازجة و الانفصال: ج. 


.ما [] سبع رسائل ا اط ل وج متك او لون سبج موف ل ل تن ديه و فم امو ان رو 1 انك بق مس طب ف ل الى اسلو بز رقا ال ايا بأ 


جَوْجِرُ ق طون نارجه ' 

و قوله عليه الصّلاة و السّلام: إنّ الجنّةَ قيعان" و إِنّ غراسّها سْبْحانَاللَهِ وَالْحَندُللّه " إلى غير 
ذلك من غوامض الحكم و الأسرار الإهيّة. و علمت أنّ جميع ذلك على الحقيقة لاعلى المجاز و 
التأويل كما انتهى إليه نظر بعض الواغلين' فى الفحص عن الحقائق بطريق البحث البحت. فإنّه 
قصور ظاهر لايخق 


شك و تحقيق 
لعلّك تقول: كيف يكون العرض بعينه هو الجوهر. و كيف يكون العين و المعنى واحداً' والحال أن 
الحقائق متخالفة بذواتها. 

فنقول: قد لوّحنا أليك أنّ الحقيقة غير الصّورة, فائها فى حدّ ذاتها و صرافة سذاجتها. عارية 
عن جميع الصّور الْتى يتجلى بها. لكنَّما تظهر فى صورة تارة و فى غيرها أخرى و الصّورتان 
متغايرتان قطعا لكنّ الحقيقة المتجلية فى الصّورتين بحسب اختلاف الموطنين شىء واحد. 
ما أشبه ذلك مما يقوله" أهل الحككة النظريّة: إنّ الجواهر باعتبار وجودها فى الذهن أعراض قائٌّة 
به. محتاجة إليه. ثم هى فى الخنارج قائمة بأنفسها مستغنية عن غيرها. فاذا اعتقدت أنّ الحقيقة" 


.١‏ صحيح الشارض الكدرة 1/7" دسق انو يناعم الحسرنه / 8١7‏ _المسند ج 18/7 شرح صحيح المسلم للنووى باب 


تحر أوانى الذهب و الفصّة. 5 إن امير فيفان 2ل 
نان الترشدى كنات اللاعراك بات 3 غ. من غوامض الاسرار و الحكم الاطية. ت. 
4. الراغبين. ن. 
اناا مدوم فرهره يفيت برقال هرهر الاعاق مادا عددث 
قيعان: بكسر الاول: جمع القاع ارض واسعة سهلة لاحصى فيها و لا حجارة و لاشجر. 
القرا ني وكير الو دا اومن هن الي الواغلين: الداخلين و الذاهبين. 
5و كلق يكون المنن رواسيدا رو ل ما اشبه ذلك بما يقوله: د. 


/ أن حقيقة: د. ج. 


قد لع لي باح جو ا حو اج ووكدن روج لدو موز و بود 5 ال نوك انرق لور تون لوك اا ب “ل بق باو ول بلقل خوك بز مفلا عل سا اونا ل 0 لاو كلو و اق تفن راو ا ا 1 رسالة الزوراء ) ١/8١‏ 


تظهر فى موطن بصورة عرضيّة حتاجة, و فى آخر بصورة مستقلّة مستغنية, فاجعل ذلك تأنيسا لك 
تكسر به صولة نبوّطبعك عنه' فى بدو النُظر. حتى يأتيك اليقين. وتتصمّد أفق المبين و ترئ بعين 
العيان ما يعجز عنه البيان. و تتشرّف على حقيقة قول سيّدنا النبئ المبعوث, لتتميم بناء النّبأ و 
الإنباء: النّومُ أَخُو المْوْتِ. ' 

وقول صاحب سيره و باب مدينة علمه عليه و آله افضل الصّلاة و السّلام: النّاسُ نِياءٌ قإذا 


ماتوا انتميوا * 


زيادة كشف 

أرأأيت الحقيقة الواحدة. كيف ظهرت على القوّة العاقلة بصورة وحدانيّة لطيفة يحردة, م ظهرت على 
الحواسٌ بصورة ' متخالفة كثيفة مادّية. فكأئّهها تفّزلت مع النّْس عن صرافة تجرّدها. و وحدتها إلى 
التكيّف و التعدّد. فإذا وصلتء [النّْفس] إلى مرتبة الحواس. وصلت إلى غاية التكثّر و التكتّف. و 
اذا ترقت الى مرتبة التجرّد الصرف توحّدت هى. فللحقائق مع النّس صعود و نزول فهى إذن 
موجودة فى النفس لاخارجا عنهاء و هى تصاحبها فى مواطنها الختلفة, و تنصيغ فى كلّ موطن من 
مواطنها بأحكامه من الوحدة و الكثرة واللّطافة و الكثافة, و من ممه ' أقول: انّ شأن العلم تكثير 
الواحد و توحيد الكثير. 


.١‏ فاجعل ذلك نبوالك مكسرا به صولة طبعك عنه: ج. 

". الجامع الصغير. 

رواه الجاحظ ابوعتان محمدبن بحر (م )١06‏ فى بعض نصانيفه من كلمات الححكمة لعلى بن ابيطالب اميرالمؤمنين عليه السلام, 
و ترجمه و نظمه بالفارسية الرشيد الوطواط (م 077) فى كتابه «مطلوب كل طالب» و شرحه بالعربيّة ميثم بن على البحرانى 
(م بعد )18١‏ فى كتابه «شرح الكلمات المأة. 

النبرّ بضم الاول و الثانى النفرة و عدم القبول. وو ا 

نزلت: د تتزّلت: ل: ين 


م١‏ [] سبع رسائل ين بوا حا سول ا ل حي ور 1 لاو لكان توا أو كت بط وت لاما ل انو قي لطم به نو سكن أ لواحو جز[ السو عع الوا جروا بد ؤب ري رد القند ا را ال امكدمة اين لوقه ول لي بو حا زو مو ذه 


رمر 
فالميز الذى هو محتد الكثرة إِنما هو بالنّفس و في النّفس. فإذا أغمضت ' عنها و عر" يظهر عليها فى 
مدارك هبوطها و مدارج صعودهاء ما وجدت إلا عينا ساذجة عن كل ميز وغيريّة. بل ما وجدت 
ما وجدت أذ وجدت. فأطقء المصباح فقد طلع الصّباح. 
فالتّفس كما ظهر مادّة جميع الصّور. و أرض كلّ الحقائق, منها ينبت أصوها و فيها يثبت ' فروعها. 
فهو الكتاب الجامع. و الإسم الاعظم و العرش المحيط الذى هو مستوى ال رحمن, المقتضى با حمة 
الإيجادية ظهور جميع الممكنات بتفاصيلها. و بها و فيها يتعدّد النفس الرحمانى* الواحد فى حد 
ذانه. 

فالحقيقة واحدة ما دامت عقلا صرفاء فاذا تحدكت هابطة و ظهرت فى النفس, عدّدتها النٌّفس 
بما ها من الاستعداد الذَّاقَ لقبول أحكام التغدّلات. فصارت عدداء و هذا معنى قول قدماء 
الأساطين من الحكداء: العدد عقل متحركى. فاعرفه فقد كشف العطاء بقدر ما يمكن كشفه ؟ 


تكملة 

ثم إنّ النفس لمات بشعورها أمر الظهور. أقامت أمر الإشعار بنفسها الهواى المقطعة* بالتقطيعات 
الحرفية. فكما أنّ النفس ال رحمانى ظهر فيها و بهاء صور الحقايق المتعددة, ظهر نفسها الإنسانى 
أيضا بسبيها بصور الكلمات' الختلفة. فكأَنّْا صدى لأصل الحقائق أو عكس لصورها انعكست 
منها لشدّة صقالتهاء إلى ما يناسبها من الهواء. لمابينها و بين الوّوح الحيوانى الذى هو مستواها أُوَلاً 


.١‏ اعرضت. ت. ف. ؟. وما: د. 

. منها نبتت أصوطا و فيها 'ثبتت فروعها. ت. هو الوجود المنبسط و الفيض المقدس عند العرفاء. 

غ. فقد انكشف لك الأمر يقدر ما يمكن كشفه: د. 

5. اطواء المقطع. ت ‏ اطواء فى المقطع. د _الهواى المقطع. س. 

تفكنا ف اتنس الرسان يردت ترا ينا عيذ اتنا بق المسدذ مطيرق تسيا الأقماق! بعنانسهما بضور الكنالذت د 
فكنا ان النفس الرحمانى ظهر فيها و بها بصور الحقايق المتعددة ظهر نفسها الانسانى ايضا بصور الكلمات المختلفة. خ. 


نا طن وس 1 ون لس تم لان مع اومن اكاك ا وو لا 


من الجانسة. ثم ذلك الصّدى مارجع إلا إلى النفس و تلك العكوس ما ظهرت إلا عليها. فرجع 
الأمر كلّه إلى النّفسء فاذا رجعت إلى اللّه فقد تم الأمر, ألا إلى اللّه تصير الأمور. 


ختم و وصيه 
قد أودعت' في تلك الفصول أصولء إن أتقنتها " سهلت عليك الغوامض الأنية, ' واتضحت لك* 
الحقائق الخبيئة. فصنها عن غير أهلها. و لا تضنّ” بها على أهلها. فإنّ ترك الأوّل ضلال و 
إضلال. و فعل الثاني ظلم و وبال. و عليك بتعوّف الاستيهال بكثرة الاختبار, و إِيّاك و الاغترار 
بظواهر الآثار. فهذه الطبقة من الناس أعرّ من الكبريت الأحمرء' لايكاد يوجد إلا في الأقلّ الأندر. 

و اعلم انّ ما يلحقك من التؤدة فى سوقها إلى أهلها أهون مما يلزمك من إفشائها عند غيرهم 
فإنّ الأوّل تأخير و الثّانى تفوبت و المتأخر" يتدارك دون الفائت و أنت تعلم أنّ الزمان قد فشا فيه 
الحسد و العناد. و شاع الجهل و الإصرار فى البلاد. فكن على بصيرة من أمرك ذا عزية* فى سرك 
و جهرك. و تيقّن أنّ بثّ الحقائق إلى غير أهلها مذموم فى الطرائق كلّها. و قد تواردت بذلك 
الانذارات النبويّة. و تعاضدت فيه الاشارات الولويّة,' و لا يضيق صدرك ممّن ينكر قدرك. و كن 
كاقال افلاطوق ليقدة جين غير كبك علمك ققسيكف ١":‏ .و كوم كندها لنفحات لجال فى 
أيام دهرك فإنّ للأوقات خواصٌ يعرفها العارفون و إذا أوردك رائد النظر هذا المرتع'' المقدّس و 
الموقف المؤنُس, فقل لأهلك من القوى الدّراكه. 

أمكثوا إن انستٌ نار لعي آتيكُم منها بِقسٍ أوأْجِدٌ عَلَ النَارِ هُدىَ ... فاخْلَغ نَمْلَبِكَ إِنكَ 
بالواد المقدّسٍ طُوئ. 


.١‏ قداودع. د. ج. نشبا عجان كانه 


”. الابية. ف. ع. لديك. د. 

فيو لضان و ف ق لنليه رن النانى جوف الكونيف تعره 
الخبيئة: ما أخق و سُتر. الاستيهال: رؤية من .يكون أهلا. 

وله الع ان ب له ا ا 

8. ذاعرا. ج. د لوي 


٠.لا‏ يضرك جهل غيرك بك عامك بنفسك. ت. ن. ١‏ المر تفع. ن. 


(اسبع رسائل 0 


ولا تغتر بحبال خيال أهل الجدال فإِنّه سحر مفترى وألق ما فى يينك تلقف ما صنعوا إِنّ 
ماصنعوا كيد ساحر و لا يفلح السّاحر حيث أَىْ»' و لا تنسنى فى اوقاتك. وأشركنى فى صالح' 
دعواتك. و الصّلاة و السلام على القدّيسين خصوصا على سيّدنا سيّد الكل فى الكل و آله و صحبه 
أحمعين: و الحمدلله.رت العالمين: 

قدت تحريره بيمنى مؤْلّفه الفقير الى رحمة ريّه الغ محمد بن سعد الشهير يجلال الدين الدوانى 
بعد العشاء الأخير من ليلة الخميس الثامن عشر من شهر جمادى الأخير سنة إئنتين و سبعين و 


ثمائماة من الهجرة النبوية '. 


١.فى‏ العبارة اقتباس من القران الكريم سورة طه ايات .19-15-١٠١‏ 

عا م 

التؤدة: بفتح الأول و الثالث و ضمّ الثانى الرّزانة و التأى. 

”. واق خائمة نسخة «د» 
قلانها الرمالة القؤينة الوسوفة بالوور انض ريك فهر ان الها لمق تضق الذ يو عبن تعنا بك الدية الزاوارقق فق الله دنا 
ومن اندو الوم الو مط 11 

و الس لين 
عو ري بيفين :نولقه الفقين البوجة ركد ال" معددين سعد المقتير علاآل الدواق بعد النشاء الآخرة من ليلة امسن 
الثامن عشر من جمادى الآخر سنة اثنتين و سبعين و ثما نمائة الهجرية ببلدة «تيريز» حماه الله عن الحوادث و الفتن فى 
الزائية اللباركة المقلفريه فكر الله تمان سيق بانينا و أسكتم عل غرف المقا ود وكاة تيوه الأرساء الثالك عر من 
ربيع الآخر من هذه السّنة و قوع حادثة الحرب الذى وقع بين عساكر «آمد» و «دياربكر» و عساكر «آذربيجان» و 
«العراق» و .بنحو من الاولين على الآخرين, و :تلاطم امواج الفتن وكان المؤلف جمع اللّه ثمله فى حملة عساكر آذربيجان و 
العراق و عند انهزامهم و ترك ما كان معه من الكتب و غيرهاء و كان معه نسخة الأصل طذه الرسالة مع حواش أملابها 
عليها فضاع عنه. فلبًا رجع الى «تبريز» نسخها من نسخة كانت عند بعض الاخوان. و أمّا الحوائى المشار اليه فنسختها 
موجودة عند بعض الأصحاب فى بعض بلاد العراق, و ليس طا نسخة غيرهاء و أرجو من اللّه تعالى أن يتيسّر الوصول اليه 
و بلقنا نااك شوب الله امقاة عليه القكاة: 


بسم الله الرحمن الرحيم 


كتب إلى د بعض أصحاب كتابا, و شكى عما وقع من بعض الناس من الإنكار على عبارة الزوارء فى 
الخطبة. حيث قيل: و الصّلوة منه على مرتبته الجامعة لجميع صفاته. 
فقلت فى جوابه* 


ٍ000000201 0 
عبّا ورد فى خطبة الزوراء. من قوله «و الصّلوة منه على مرتبته ' اناده لح مشامه وقكرت 


أووة قطن الذ نا الكو عبار ماف اللكاتيب عل قول المعستقه فى التوران برو الكلية من مايه الجاضمة) ثلث اعاة 

أحدها انّ جعل الاشياء مراتب للحقٌ عرّاعه غير صحيح لأنّه يستلزم قبول حقيقته التجرّى و الانقسام و ذلك دليل الامكان. 

الثانى: ان النى صل الله عليه و سلّم اذ كان مرتبة للحقء عرّ وجل امتنع توجيه الصّلاة منه اليه وكان بمنزلة و الصّلاة منه على 

الثالث: أنه إن اراد بكون الشىء جامعا لجميع صفات الله اثبات ذلك له نظرا الى حقيقته تزعم الاتحاد, فهذا اذن أمر يعم 
الكون كلّه لا اختصاص له بالنى” صل الله عليه و آله لمدح به, و إن اراد اثبات ذلك نظرا الى خصوص تعيّنه. فهو خال 
عن بتكن اجناسن المفات كالوجوت الذاق بلاخلاق و كالقدم عقد الملببية حنيعا 

و المصنف عليه الرحمة لدفع هذه الاعتراضات كتب هذه الرسالة. 

سالك اكى ادك اللقدشن» ل ". ارتفاع. س. 

رن 


سبع رسائل ل 


أنه قد أغلطك' ما أبداه بعض الدهماء ' من النكرة فى ذلك و التعبير عنه. و القست أن أذكر لك ما 
يدفع ما أيدى؟ 

فها أنا ذا تصدِّيتٌ لإسعاف مقترحك.: بعد تقد * مقدمة هى أنّ هذا الفط من الكلام يتعالى 
عن مدارك الأوهام. بل عن مدارج اكثر العقول و الأفهام. فضلا عن أذهان من يحذو حذو العوام. 
فلا ينبغى أن يبالى بقبول أولئك و إنكارهم, و إلا يليق]' أن يكترث يتاريهم فى الردّ و إصرارهم. 

بل الحقٌ" أن لايعباً بهم فى خلاف و وفاقء و لا يلتفت إليهم* و إن كانوا فى عرّة وشقاق, وفى 
الوصيّة الى ختمت بها الرّسالة غنية عن ذلك حيث قيل: 

ولايضيق صدرك ممّن ينكر قدرك. وكن كما قال أفلاطون: لا يضرمٌ جهل غيرك بك علمك 
بنفسك. و لقد صدق بعض الأصدقاء, اذ' عاتبنى بأنّك قد وصّيت بما لم تعمل به. حيث بالغت فى 
الأمر بصونها عن غير أهلها. ثم لم تحافظ على هذه الوصّية. بل أوردتها موارد '' التهاون و التقصير, 
حتى وقعت فى أيدى عصابة, ماهم منها حظ سوى النكير. ولكن معذرق فى ذلك أنّ الاطلاع على 
سرائر القلوب لايتيسّر إلا لعلام الغيوب. 

وكفانى '' فى ذلك ما نطق به الوحى الإلمى من أحوال المنافقين الّذين دلْسوا أمرهم على سيّد 
المؤيدين بالنفوس ' القدسيّة. عليه أفضل الصّلاة و التحيّة حتى كشف اللّه تعالى عليه عوارهم و 
عرّفه ما يزيم عنه و عن أصحابه اصرارهم " ثم أعود إلى المقصود. 


الدهماء: مؤنث الادهم بمعنى جماعة الناس. أ مسو ولفة د من. ل: 

يي سن ل 1 لسن ل نتن 

0000 ا#والة برقب نتره اد الركوالا زوع مويه لا 
9. حيث. د. س. ل. ٠‏ . مورد. د. س. ل. 

.١‏ وكفاك. د. س. ل. 0 شمن فسن 


.١‏ اضترارهم. ل. و لعلّه الصحيح. و يقال أصرٌ على الأمر أى ثبت عليه. و اكثر ما يستعمل فىالشرٌّ. 
الاسعاف: القضاء و الوفاء يقال أسعف بحاجته أى قضا هاله. 


الس ادفو ازا جد ااا ل حا م ل ا عا ا يا لتر خخطية الزوواء 18311 


فاقول من الأمور البقية» أن كل هوهود عن المنكنات يدل عل وجو عيافة' المتصف 
بصفات الكالء دلالة قطعيّة عقليّة ' فهو بهذا الاعتبار مظهر له. و قد عبر عن تلك الدلالة فى 
القران اجيد بالتسبيح و التحميد, ' حيث قال تعالى: 

وَإِنْ مِنْ شّىءٍ إلا يُسَبُحُ يُسَبُحُ يحَمده وَلكن لاتَفْقَهُونَ تَسْبِيحَهُم. الاسراء / 6 و لا كان روح النطق 
ا 0 الدّلالة بالنطق فى قوله تعال 

َطَنَا لَه لَذِى أَنْطقَ كُلّ عَىء. فضلت / +١‏ 

وقد يقع للنفوس المشرقة أن يِتّفْق لهم محاكاة هذه الدّلالة بالتّطق الظاهرى. فيسمعونه 
كفاحاءء كما ورد فى الحديث من سماع أصحاب النئّ صلى اللّه عليه و سلّم بسبب استضاءة 
مشكوة مشاعرهم بأنوار صحبته عليه السّلام تسبيح الحصاة, فى كفّه القدسيّة. 

و لقد بالغ بعض أئمة* الكشف و التحقيق. حيث قال: خرق العادة إما هو فى سماع ذلك التسبيح, 
لا فى نفسه. فإنّه واقع دائماء و من أيقن' الأصل" الذى أشير اليه فى تلك الوّسالة من نسبة الصّو. 
إلى المعانى, لايحتاج إلى مزيد تقرير فى هذا المطلب. 

ثم من امحقّقين من راى أنّ كلّ ذرّة من ذرّات الوجود. مظهر لبعض الصّفات الكماليّة الإلهية, و 
هو الصّفة الغالبة أحكامها. و إن كان جميعها متشاركة” فى مظهرية الصّفات التى يتوقف عليها 
الإيجاد. فى الدّلالة عليهاء كالعلم و القدرة و الإرادة, لكنّ الغالب على كلّ نشأة من النشئات حكم 
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المقترح: الختار و ما أجتى. بحذو حذو: أى يفعل فعل. 
أن يكترث: أن يعبأ و يبا لى. القارى: التخاصم والتجادل. 
الغنيه: بضم الاول و كسرها و سكون الثانى. الاكتفاء 

العصابة: بكسر الأول الجماعة من الرجال أوالخيل اوالطير. 


اللكين الأذكاز, القواز شايت القاء. الفيت 
يزيح عنه: يذهب عنه. اعول عل ما تسيو 
". عفقلية قطعية. د. س. ل. "او المة .و شن: ل 
غ. الظاهرى كفاحا. د. ل. 4. ارباب. خ. ل. 
50 الصو نن: ل: 
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[]سبع رسائل تمس :1 سمي السو سو و اجن ام متك ما و مسو م د 
صفة من الصّفات. كالجرّدات فإِنَّا مظاهر' الصّفات التنزيهيّة, و الأجسام فَإِنّْا مظاهر الصّفات 
المقابلة لاء بل كلّ فرد من أفراد الموجودات, واقع تحت تربية إسم خاصٌ. من أسمائه تعالى هو 
ركف ارقا ركد قب غتروفن الماهيوداة: 
ثم إنّ النشأة الإنسانيّة. مظهر جميع الأسماء و الصّفات. اذ قد اجتمع فيها جميع الحمقائق من 
الجرّدات و الماديّات, و اللطائف و الكثائف. إلى غير ذلك من التفاصيل الْي تعض ها متتيّعوا 
آيات الآفاق و الأنفس, فهو أنموذج لجميع العوالم, و ذلك سمّى بالعالم الصّغير. 
و إلى هذا أشار من قال: 
در جستكن جام جم جهان بيمودم روزى ننشستم و شبى نغنودم 
خود جام جهان ماى جم من بودم ز استاد جو وصف جام جم بشنودم 
و ربما سمّى بالعالم الكبير. نظرا إلى سعة إحاطته العلميّة. حتى قال" ابو يزيد رضى اللّه عنه: 
لواكان العرقن " وماحواء الف مكة ق زاورية قلت الفارق :ا :ماده 
فإن قلت: أليس الإنسان جزء من العالم. فكيف يزيد على الكلٌ؟ 
قلت: أهل الذوق يجعلونه من حيث الوجود النارجى و ما يشتمل عليه من الأجزاء 
والأحوال بحسب ذلك الوجود جزء من العالم. [و أمّا من حيث إحاطته العلميّة و اشتاله على سائر 
الموجودات الخارجيّة بحسب هذا الوجود. فليس جزء من العالم بل هو مشتمل عليه] ' حتى يكون 
العالم الصّغير هو الموجودات الخارجيّة. و العالم الكبير هو الإنسان بجميع ما يشتمل عليه [من 
الموجودات]” الخنارجية و الذهنيّة. فيزيد على العالم بالموجودات الذهنية. * 


.١‏ مظهر. د. ل. 

كناكا .كيين الد رك ا تراحية 

الحصاة: بفتح الآول واحدة الحصى. صغار الحجارة. قال 

لو أن يضع العرش. ل. الو ل 

. ليس فى نسخة. ل. 

العالم ماخوذ من العلامة و لغة عبارة عبّا به يعلم الثىء و اصطلاحا عبارة عن كل ما سوى الله تعالى لأنّه يعلم به اللّه من 
حيث أسمائه و صفاته اذ بكل فرد من أفراد العالم يعلم اسم من الاسماء الاهية لأنه مظهر اسم خاصٌ منهاء فبا لاجناس و 


»- 
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فإن قلت: العالم الكبير أيضا يشتمل' على الموجودات الذهنية, اذا العقول و النفوس الفلكيّة 
ناطقة. كما هو المشهور بين الفلاسفة [فإخراج تلك الموجودات الذهنية عن العالم وإدخاها فى العام 
الإنسانى لا وجه له]' 

قلتٌ: أمّا العقول فلا إحساس ها مطلقا و أمّا النفوس الفلكيّة فلا إحساس طا بالحواسش 
الظاهرة عند القائلين بإئباتها و تجوّدها و هم الفلاسفة. على أنّ أهل الذَّوق يرون أنّ الجوّدات إِنما 
تعرّفه تعالى بالصّفات التازيبيّة فقط. و النفوس الفلكيّة على تقدير تسليمها وتسليم تجوّدهاء إِنما 
تعوّفه تعالى بالصّفات التنزيهيّة و ما يعطيه نشأتها ' من اللّطافة والدّوام على نبج واحد. بخلاف 
الإنسان الكامل, فإنّه من حيث أنه بجموعة العوالم بأسرها يعرّفه تعالى بما يعطيه جميع النشئات كما 
قيل: 

نه فلك راست مسلّم نه ملى را حاصل آنجه در سرّ سشويداى بنى آدم از اوست 

و منهم من يرى أنّ كلّ موجود مظهر لجميع صفاته جل جلاله من حيث دلالته عليها كما أشار 
اليه من قال من المحققين الكلّ فى الكل و من قال: 
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الانواع الحقيقية يعلم أسماء الكليّة حتى يعلم بالحيوانات المستحقرة عند العوام كالذباب و البراغيث و البقّ و غير ذلك اسماء 
هى مظاهرطاء فالعقل الاول لاشةاله على جميع كليّات حقائق العام و صورها على طريق الاجمال عام كلىّ يعلم به اسم 
«الرحمن», و النفس الكليّة لاشتالها على جزئيات ما اشتمل عليه العقل الأول تفصيلا أيضا عام كلىّ يعلم به اسم 
«الرحم» والانسان الكامل الجامع مجميعها اجمالا فى مرتبة روحه و 'تفصيلا فى مرانبة قلبه عام كل يعلم به اسم «الله» 
الجامع للأسماء, و مرنبة نفسه و نشأتها انما تنج بصور مختلفة و بوجوه كثيرة من التكلم و الاستاع و البصيرة و غيره و 
لكل واحد من هذه الصور آثار و أحكام و مع ذلك الوجوه الكثيرة و الأحكام و الآثار المختافة لاينثلم وحدتهاء فإنٌ الله 
تعالى جعلها مثلالذانه و صفاته و أفعاله, فن بنكر ذاته المقدّسة المجردّة عن كل التعيّنات التى ليست داخلة فيها و 
لاخارجة عنهاء فلينظر مثله الاعلى و آيته الكبرى و هوالنفس. فائّها بجرّدة عن كل التعيّنات, فهى ليست داخلة فى البدن 
و قواهء بل و لا فى العام و لا خارجة عنها. و من ينكر صفاته العليا و أسمائه الحسنى, فلينظر جامعيّة النفس للصفات 
التغزيهيّة والتشبيهيّة. ومن ينكر أفعاله تعالى فلينظر افعال النفس و لاسرا ابداعها الكليات و اختراعها الجزئيات المثالية و 
إنفايه المتر نياع المسيرضة الات ودعين ١‏ الدمن يها ننية اناك انون 

500 ان د 

لاوما تشمليا تجا واه ياوها ةيا انالا 


5 [] سبع رسائل 00 


در جستن جام جم زكوته نظرى هر لحظه كانى نه بتحقيق برى 

رو ديده بدست أركه هر ذرّه خاى جامى است جهانفاى. جون درنكرى 
الآ أن مراتب الظهور مختلفة, بحسب جلاء الدّلالة و خفائها. و إجمالها و تفصيلهاء. و الظاهر الجلّ 
فق كل سرية ياخلامكة الألسان: يعسن الأشاء.ى الصفاة»ويعضيا خوة لا لين احكابها فيه 
وقد يعبّرون عن ذلك بالككون و البروز و يعنون به أنّ جميع الأسماء و الصفات مديحة بنوع من 
الفلهور فى كلّ موجود. لكن بعضها فيه ظاهر الأحكام و الآثار. و بعضها خقٌ الأحكام و الآثار, 
مستور فيها إلا الحقيقة الإنسانية, فإنّ جميع الأسماء و الصّفات فيها ظاهرة بآثارها و أحكامها. 
ظهوراً ينأ ليس لها ظهور أقوى منه فى شىء من المراتب غيرها فهو كتاب مختصر منتخب مسن 
جميع العالم. لايغادر صغيرة و لا كبيرة إلا أحصاهاء فنسبته إلى جميع العوالم' نسبة القران العظيم إلى 
الكتب السماوية حيث حوى مع و جازته جميع ما فى الكتب السّماوية بأسرها. بل حوى جميع 
الحقائق الخارجية و الذهنية و أحكامها. كما أشير اليه بقوله: 

وَ لا رَطبٍ و لا يابسٍ إلا فى كتاب مبين. الانعام / 08 

اذا جعل الكتاب المبين هو القران كما فسّره به بعض المفسّرين. 

و هذه أمور متقرّرة عند القوم مفروغ عنها عندهم. 

ولّاكانت حقيقة الحمد إظهار الصّفات الككاليّة فقد ظهر أنّ كل موجود بمنزلة كلام صادر عنه 
جلّ جلاله [دالٌ على صفاته الككالية فهو حمد له تعالى صادر عنه بايجاد] ' فايجاد كلّ موجود هو 
الحمد بالمعنى المصدرى الّذى بمنزلة التكلّم بالكلام الدالٌ على الجميل؛ و نفس ذلك الموجود هو 
الحمد بالمعنبى الحاصل بالمصدر, بمنزلة الكلام الدال عليه. وكا يسمّى الكلام مدا بالمعنى الحاصل 
بالمصدر كذلك ' يسمّى نفس ذلك الموجود حمدا بذلك المعنى 

ولا كان الانسان الكامل أعلى مرتبة فى تلك المنقبة من جميع الموجودات, فهو مرتبة من 
مراتب الحمد. مظهرة” لا تّصافه تعالى بجميع الصّفات الكثالية, اظهارأً كاملا لايتصوّر أكمل منه. 


3 إلى الالو سن ل: ا ل 
؟. وكما يسمّى نفس الكلام حمدا كذلك. د. ل. ؛. المنصية. ل. 


0. مظهر. س. 


فة 4488888 ل ل لياس 


فإنّه بلسان حاله و باله و مقاله يدل على انّصافه تعالى بجميع صفات الككال. وينطق به بتلك 
الألسنة كلّها. فهو أقصى مراتب الحمد الى حمداللّه تعالى بها ذاته المقرّسة, و هذه المرتبة هى 
المرتبة النتميّة ا لحمديّة ولذلك خصٌ صل اللّه عليه و سلَّم يلواء الحمد. و سمّى بالحّاد ' و الأحمد و 
غيرهما من مشتقّات الحمد اسم فاعل و مفعول' و فى ذلك دقيقة يعرفها العارفون” و حينئذ يندفع 
شسبة "| 
أمَا على النسخة الْتى ليس فيها الضمير, فلايحتاج إلى مزيد تقرير. 

و أمّا على النسخة الأخرى.” فلأنٌ الضمير راجع إلى الحمد فيكون المعنى الصّلوة منه تعالى 


مَدجحَة: أى مدخلة. ملفة. ١.و‏ فى بعض النسخ. الحامد. 

مسرل دمن 

#و ميتي قوله تال بويا امسلناك الاتوية العامة لان اول رعنة اللدالقناةه الوجوددو توابعة ودما حضل ودود وعدزة 
إلابمحمد من حيث أنه هو العقل الاول و الروح الكل و بهذا يعرف قوله 

تعالى: لولاك لما خلقت الا فلاك 


يقين مىدان كه ما جندين عجايب بيات كلجا يداه 
فرستاديم ادم رابه صححرا جمال خويش بر صحرا نهاديم 
فلولاه ما كان لشىء وجود أصلا لأنّ العلة الأوليّة والواسطة الكليّة لم تكن إلا هو كالنُواة بالنسبة الى الشجرة و كالبذر بالنسبة 


الى النبات. 

و هذا قال عليه الصّلوة و السّلام: أنا أَوّل الانبياء خاقا و آخرهم بعثا... 

ولولا أنه فى هذه المرتبة و الجلالة من التعظيم و التبجيل و الكرامة لما قال فى حقّه: و إِنَى لعلى خلق عظم. القلم / ؛ لآن 
العظيم الاعظم لايقول لأحد نه عظيم إلا و يكون ذلك الشّخص فى غاية العظمة عنده. فانّه سبحانه العالم بالكل ماهية و 
حقيقة و صورة ومعنى, و هوعالم باستعدادهم و قابليّتهم أزلا و أبدا فلو كان هناك اعظم منه عليه الصّلاة و السّلام لم يكن 
له هذا الكلام وم يكن يصفه بهذه الصفة 

واكد ذلك بقوله: و علّمك مام تكن تعلم و كان فضل الله عليك عظما. النساء / ١١‏ 

ازاز لفق اتناك سنا مِنَ المثانى و القران العظيم» الحجر / لام 

وافتخر عليه الصلاة و السلام بوه الوكة امنا ممه نيان ادم ومن دونه تحت لوان» و «علمى ربى» و «أدبى رى» واناونيت 
جوامع الكلم» و «أنا سيّد ولد آدم و لافخر» 

يَقْىَ الكَلامٌ و لا يميطٌ بِفَعمْلِهِ أيحيط ما يَفنى يمالا يَنْقَّد 
م كتيل الغبازة فنا «المرثبة الجنامعة»: 
فاق اليكة الى العا فيا «فريشه الخامعة ا 


١ 4‏ []سبم رسائل اكد جاو وات زان مر اق لوحو امف بل موا موك كج تقو التق أو باق نيك ادي عقا قا 14 اجام مين وأو حو لو واتيق جو مون يوتسجة اق بوكر بوكو لظ عو حو حو حا أت جر ارامت جو ا ا 


على مرتبة من مراتب الحمد الْبتى هى المرتبة الجامعة لجميع صفاته تعالى. أى على حمد يكون حمداً 
له مجسميع صفات الككال. و فيه إشعار ياسمه صل الله عليه و سلَّم, فقد 
جعل فى هذه العبارة النئّ عليه السّلام نفس الحمد الجامع, للدّلالة على جميع صفاته تعالى. كما مرّ 
نفريره. 

وليس فيه أَنّْه صى اللّه عليه و سلّم متّصف بجميع صفاته تعالى. و إطلاق نفس الحمد عليه 
بعنى ' الحاصل بالمصدر كما مرّ تقريره أو بطريق المبالغة كما فى رجل عدلء كما يشعر تسميته صل 
اللّه عليه و سلّم بالحرّاد. ىا مر آنفا. فظهر معناه بحمد اللّه تعالى على وجه يستحليه ذوائق أرياب 
التحقيق, و يسوغ فى حلوق الرّضعاء الذين لم يفطموا' عن رضاع لبان التقليد من أفاويق أخلاف 
أسلافهم. 

وقد نرّلنا " فى ذلك إلى مداركهم تلميظا لينع الحقائق. و إيصالاً لما إلى أجوافهم. و أمّا العالمون 
البالغون إلى مراتب الوّجال من أهل التحقيق“ الّذين اغتذوا بالأرزاق الرّبانيّة و الأغذية الرّوحانيّة. 
فلايحتاجون إلى ذلك. 

كان نكما كرتم انا كعداعن النبيكة الى يوجة نيا المتمين نكوي “رجفا ال" الممد و 
يكون المراد يجامعيّة الصّفات الككاليّة أنه حمد مستجمع لو صفه تعالى بجميع صفات الكمال. 

و أمّا على النّسخة التى ليس فبها الصّمير, فلايجرى هذا التوجيه اذ ليس ف اللفظ دلالة على 
أعلك الرعنة :من مراتت لذ اليكو المراد عناسية الكفات:دلالمه عليدا 
.١‏ بالمعنى. د. س. ل. 1 م يطعموا. د. الظاهر انه شاط 
اللا د اهل الخالدنسن: 
6. ليكون. دام 
1. عليها. د ني..-. ؛نصّفات الكمال دلالته علمها. س. 
يستحليه: يجده حلوا. 
الرّضّعاء: بضم الاول و فتح الثانى جمع الرّضيع. 
م يفطموا: م يفصلوا من الرضاع. 
الأبان: بفتمح اللّام مابين الثتديين. 
أفاويق: جمع فيقة. اسم اللين الذى بجتمع فى الضّرع بين الحلبتين. 


وو 4©898ي4هي49ه7#>>>> 2-2 ااا 80د وا 


قلثُ: يكن جعل اللام بدلا عن الإضافة فيرجع إلى المعنى الذى مر تفصيله. و مع قطع التْظر عن 
ذلك يمكن إرادة هذا المعنى منه بأن نعنبى به مرتبة من مراتب الموجودات جامعة لجميع الصّفات من 
حيث الدّلالة عليها فإِنْك اذا قلت هذا الكتاب جامع لجميع صفات زيد لميتبادر منه إلا دلالته 
عليها و لوم يكن فى هذه الصّورة التبادر فلايتبادر خلافه أيضا' فيمكن حمله عليه من غير نكير. 
هذا. 

وافن الأضول المقدرة' عند آئة الكقفت :و التسقيى. اله كنا "١‏ للضفات: أحكاما ف الذوات 
كالعلم فإِنّه يصير به الذِّات عالما و القدرة يصيربها قادرا إلى غير ذلك. 

كذلك للدّوات أحكاما ' فى الصّفات فإنّ العلم بانتسابه إلى الذَّات القديمة يصير قديما وذاتيًا و 
تافاته إل الخادت حادقا وسعفادا من القيرواو قسن عليه الوحوب قأنه اق ذاقة ممق اسه 
يصير بالنسبة إلى الذّات الأحدّية وجوبا ذاتيًا و بالنسبة إلى غيره وجوبا غيريًا. 

و لااشك أَنها اذا قيل إنّ زيدا متّصف بصفات عمرو لم يرد به اتُصافه بتلك الصّفات من حيث 
الاحكام التى يستفيدها تلك الصّفات من ذات عمرو كتشخّصها بسبب القيام به وغيره من 
الأحكام التابعة لقيام تلك الحقيقة بعمرو. بل المراد به اتّصافه بتلك الحقيقة من حيث هى و حينئذ 
يظهر وجه آخر لمن وفق له فإنّ اتصافه صل اللّه عليه و سلّم بجميع صفاته لايستلزم كونه متّصفا 
بها مع أحكامها الَتى يلزمها من انتسابها إلى ذاته تعالى بل المعنى المفهوم منه على مامرٌ تحقيقه 
انّصافه بحقيقة تلك الصّفات من حيث هى مع قطع النظر عن الأحكام الناشئة من خصوصيّة ذاته 
تعالى على قياس ما مر من اتصاف زيد بصفات عمرو. 

وما ورد فى الحديث من قوله صل الله عليه و سلّم خَلَّقَ اللَّهُ آدَمَ عَلىْ صُورَتِ * 
المراد من الصّورة الصّورة المعنوية الْتى ترجع إلى الصّفة كما يقال صورة المسألة كذا. كا حقّقه الإمام 
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التلميظ: الاذاقة. 

اليَنع: بفتح الأول وفينه وسكون الثاى مصدر ينع. يقال ينع المر أى أدرك و طاب و هان قطافه. 
.١‏ فلم يتبادر خلافه أيضا. ل. ا ا و 

أحكام. ل. ره من ل 


صحيح البخارى. كتاب الاستئذان باب 18١‏ المسند ج / 37373-3701-1515-37- 255 0191-4373 


ع4 ١‏ [] سبع رسائل لظ 


حجّة الاسلام الغزالى و غيره من الأممّة الأعلام إنما يبتنى على ما أشرنا إليه من تج ريد الصّفات عن 
المخصوصيّات الناشئة من انتسابها إلى الذات المقدّسة تعالى, كما لا يخى على من له أدنى فطانة. ١‏ 

و أنت اذاخاملت وجدت "١‏ حقائق الصّفات الالمية: اذا عدت عن المتصوضكات الناشقة عن 
الذات, ' كالقدم و الكمال الناشئتين من انتسابها ' إلى الدّات المقدّسة تعالى. صم انّصاف النئْ صلى 
الله عليه و سلّم بهاء كالعلم اذا جود عن الذاتيّة . و الككال اللازمين* لذاته تعالى. و القدرة اذا 
جوّدت عن الككال و الشمول' اللازم لذاته تعالى. و قس عليهما غيرهما. 

و ما لا يمكن الانّصاف به هو الصّفات من حيث الأحكام التابعة للذّات. و ما ورد النّْى عن 
إطلاقه على غيره تعالى, فإِئما يرجع إلى اللّفظ لإمهامه ثبوت الأحكام التابعة للذّات. 

وليكن هذا اخر الكلام فى هذا المرام, فإنّ المتبصّر اليقظان, ينتفع بهذا القدر و المعاند لا يزيده 
[هذا الفط من الكلام]" الا استكباراً و عنادأً كما قال اللّه تعالى: 
َإِنْ يرو اكلَّ آي لا يُؤْمنوايها حَتّ اذا جائوك يجا دلُوك يَقُولُ الّذينَ كَفَروٌ إن هذا إلا أساطِير' 
الأَوّلِينَ. الانعام / 70 

و لقد صدق بقراط حيث قال: فى الفضول البدن الّذى ليس بالنق. كلما غذوته فقد زدته شر 

و الكلام فى أصل الرّسالة مع الفرقة الأولى. فكان من اللائق أن لايلتفت إلى غيرهم. لكن لا 
كان إسعاف مقترحك ديئاً فى دين المروّة و حتا” فى شرع الفتوّة. أقدمتٌ على هذه الكلمات و الله 
يجعلها سببا لانتفاع الطالبين الصّادقين. و يعصمنا عن رذائل أخلاق المج و المنافقين. و يبلغنا' و 


.١‏ فطنة. س. ". عن الاضافة الى الذات. د. س. 
١‏ اذا جرّدت عن الذاتية الال و الشمول. د اذا جردت عن الذاتية و الكمال و الشمول. ل. 
3 و بلغنا. سن . 

اطمج: بفتح الآول و الثاق. الشفلة من الثاسن المق. 


شرح خطبة الرّوراء / ١917‏ 


إخواننا إلى حيث ينكشف الغين عن العين. و لا يشوب فى نظرنا الصّدق بالمين, و يرتفع البين عن 
البين. و يندفع الكيف و الأأين, و الصّلوة على من دنى فتدلى الى أن جاوز قاب قوسين. و على آله 
و أضعفابة از كيق فق كل شين الفائا ون سعادة النقا من و شينادة المتزليت. 

فت تحرير هذه الرّسالة المشتملة على جواهر التحقيق. المنطوية على فرائد التدقيق الَتى أظهرها 
غواف يه الو كاذه و واكك عه النناف من يقار افكا وو لفقو كان الطارة الحسقة ااه 
لأعين الناظرين, و إجلالاً لأفهام الراغبين. و حللاً لأوهام الطّالبين. هو الّذَى سمح به و نفح من 
زلال ينابيع حقائق الرّوراء اذا سنح إزالة الغشاء والجهل عن أعين المطالعين فيها بالعين العوراء و 
بيانا للسّائرين فى مسالك مسائله على الناقة العجفاء الخابطين فى فهم دلائله خبط العشواء و لهذا 
طال لهم فى الاتّكاء لسان الجدال. و عاد معالهم فى الآخرة إلى سواء الحال. و إذا لم بهتدوا به 
فيقولون هذا إفك قدي, و اللّه هو السّميع العليم و الهادى إلى سواء المستقير. و الدّين القويم و 
السّلام على محمد و آله اجمعين'. 
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النوة العداوة: 

الشين: بفتح الاولبو سكوق النان خيد ال نق: 

التيّار: موج البحر الهائج. 

سمح به: جأدبه. 

م عر عن 

الور الك موتك اعون كوس اح من ديك 

العجفاء: المهزول و النحيف. 

اللخارطيق: ا السا تين 

التهران رؤنقةالاعتى ورسو الدى ابسو يلاتن اوساء سيره بالليل وب التان. 

اللاتكاء» اوسن ةا سناد الفلين اوالتتك الات 

المعال: اسم مكاوزمق عالق الارضن: اع ذهين دان 

.١‏ وقى نسخة «د» لقد ثم حرير الرّسالة الشّريفة بحمدالله و حسن توفيقه و الصّلوة على نبيّه و صفيّه و آله و وليّه فى العشر 


الأخر مق فى قعدة المزاءيقة2 3ق المشيد المقدسن المعل المركئ الراضوى: 


بسم الله الرحمن الرحيم 


أكا يفك الحمد اولقةو الظلاه عل نقد 

إن لا فرغت من تهذيب الرّسالة الموسومة بالرّوراء المشتملة على زبد' من الحقائق و نبذ 
من الدقائق. و هى من خصائص"؟ الزّمانء اذ قد احتوت على أسرار لم يكن مكشوفة القناع إلى 
الآنء بل على أبكار لم يطمثهنٌ إنس قبلهم و لا جانٌ؛ و كانت يحملة معضلة, تستعصى على بعض 
الطالبين أبياتها. و تختنى على جل الناظرين خبيئاتها 

القس ميٌّ بعض الصّادقين فى الطلب. المتحلّين بدقائق حسن الأدب. من حمدت سيرته, 
كك عرو تق 5 كنظ رضركه جعلة الله كاسه علا فل دفراق" المفال: وخاضة كا عبن 
العزائم القاطعه عن العوالى. أن أكتب عليها حواشى, يرفع عنها الغوائى, فأجبت إلى مسؤوله. 
مراعنة إلى > مأموله. و اكتفيت بالقدر الضَّرورى فى تفهير ما فيها. وما أقدمت إلا على سبيل النّدرة 


.١‏ زبدة. ف. "١خواص‏ بن 
عزن قنك دفر نت العا ننه 


كن اعننه ال ان ا يد رقمو أعنه فى مامولة: ل 


على تفصيل ما فى مطاويهاء' فإنّ ذلك خطب عظيم يستدعى توجّها لائقا. و تجرّدا فائقاء عسى أن 
يتيترلى فى ثانى الحال على فراغ من البال. و شرطت على نفسى فى تلك الحواثى على منوال 
الأصل, أن أكتف بالواردات الجديدة. و لا أتعّب الموردات القديدة.' 

و الله الحادى إلى سواء الطريق. و هو يتحقيق رجاء الرّاجين حقيق. 

فأوّل ما أقول: إِنّ ذه الرسالة شأناء و هو إل رايت فى ظاهر دار السّلام على قرب" من 
شاطىء الزّوراء. اميرالمؤمئين و يعسوب الموحّدين «عليّا» رضىاللّه عنه و كبّماللّه وجهه. فى 
مبشّرة طويلة, حصّلها أنه كوم الله وجهه. كان ملتفتا إلى بنظر العناية. و معتنيا بشأنى بطريق 
الكلاءة. فصار ذلك باعث اًلى أن أعلّق رسالة معنونة بإسمه العالى. متبركا به. و أتلوها على روضته 
المقدّسة وقت التشرّف بزيارته, و الاكتحال بذروء تراب عتبته. 

وكنت متردّدا فى تعيين المقصد* فى تلك الرّسالة. فتارة كنت أعزم أن أكتيها فى تحقيق ماهيّة 
العلمه اناسية فول الترض ل اللمتغليه وساب 
أنَا مَدِيئَةُ للم عل بان * 


.١‏ على تفصيل مطاويها. خ. 

اتتمضة عليف اند اكه عليه 

الخبيئات: جمع الخنبيئة و هى ماستروخى. 

المراق: جمع المرقاة بكسر الاول بمعنى الدّرجة و الوسيلة للصعود. 

الغواشى: جمع الغاشية و هى الغطاء. 

المراعنة: الاسترخاء. 

الخطب: بفتح الاول و سكون الثانى الشأن و غلب استعماله للامر العظي المكروه. 


؟. ولا أعقب الواردات القديدة. خ. قبل. ن. 


# رواه فى غاية المرام عن عدّة كتب لعلماء الجمهور, منها عن مناقب ابن المغازلى الفقيه الشافعى فى شبع طرق؛ و عن 
المخوارزمى فى مناقبه من طر بقين, و عن فرائد السمطين للحموييق فى ثلاث طرق» و عن أبن ف الحديد فى شرح النبج, و 
غن كعاب النرفوس :فق ادف الكولة بات الالتعرودفن كتاي اناف الناغرة ى القترة الطالفرة. 

افد أتتبّع 

الؤاره اكب المؤروذات عفق مطلق الطريى: ا والطزيق الى الما 


لحو نو بوتي نو مقف د كليل ألميو ب الومائ هك فوج اوفط لقيو لإ الل ولد بي أن 4ل لامي اواكسو سوا ليد بو ادج 31 لعي مو وك وا اقوط مو ام د شرح رسالة الزّوراء [*”.”" 


و أخرئ يخطر ببالى غير ذلك. و لم يتعيّن لى شىء من المخواطر إلى أن وفقنى اللّه تعالى 
للاستسعاد بلثم العتبة القدسيّة الغرويّة, و المشهد المقدّس الحائرى على النئ و على ساكنيهما الصّلاة 
و السّلام. 

م بعد المراجعة سألبى واحد من أصحاب المستعدّين لدرك الحقائق تمّن كان له درك لائق 
وذهن فائق كر الشم و السّجاياء حسن الاسم و المسمّى و قد قرأ على كتاب حككة الإشراق 
للشّيخ الأجلّ و الحكيم الأبجل شيخ شهاب الدَّين المقتول.' قدّس سرّه وكنت أقرّر له أثناء 
مباحثة ' هذا الكتاب طرفا من السّوانم و أملى عليه بعضا من اللوائح أن أجمعها له فى رسالة فصار 
سؤاله سببا" للا قدام على هذه الرّسالة فاجتمع مقاصدها فى خاطرى فى أقرب ساعة و كنت 
ذاهلا عن المقصد؛ الأوّل إلى أن أتممته * 

فلمًا نظرت فيها بعد الام وجدتها بعينها هى الى كانت ترام. فتيقّنت أنّ نفحات الإمداد فيها 
كانت تهبٌ من باب مدينة العلم و سفينة الجود المستوى على جودىّ ال حكم و الحلم على النىّ و 
عليه الصّلاة و السّلام و التحيّة و الاكراءم 

و سميتها ب «الزّوراء» و هى اسم الدّجله و المناسبة ظاهرة مع ما فيه من التلويم إلى أنّ هذا 
الفيض من زيارة المشاهد المقدّسة و المواقف المؤنّسة و اللّه تعالى منّاح الغيوب و فتّاح القلوب. 


8 
القديدة: البالية. الملقطوعة 

ظاهر دارالسّلام: اى خارجه 

الشاطئى: السّاحل 

الرّوراء: دجلة بغداد 

المبشرة: الخبر المفرّح 

الكلاءة: الحفظ و الحراسة 

الذرو: بفتح الاول و سكون الثانى اليسير اوطائفة من الشئى 

.١‏ شمها بٍالدين السّهروردى. ت. خ. س. ل. اله اتتاء ميا حت 
1 باعثا. خ. ؛. القصد. ت. ل. ن. 


000 
6 عمنهة. ن. 


قوله: (الحمد لذاته لوليّه بذاته) 

الضمير الأوّل راجع إلى الحمد و كذا النّانى و ضمير بذاته' راجع إلى الولىّ أى الحمد يختصّ ' من 
حيث ذاته بمن ' هو وليّه بذاته و هواللّه تعالى يعنى أَنْه تعالى لايحتاج فى رجوعه إليه إلى توجيه 
حامد إيّاه إليه فإنٌ حقيقة الحمد إظهار الصّفات الكماليّة و كلّ كال فهوله فكلّ حمد فهوله. سواء 
وجّه إليه أو إلى غيره. بل هو الحامد و المحمود. لأنْه المظهر لكثالات نفسه., و إن أظهرها على لسان 
غبده: او افغاله او اخ اله * 

قوله: (والصّلاة منه على مرتبته الجامعة لجميع صفاته) 

الصّلاة من الله تعالى اكّحمة, و هى عبارة عن إفاضة الخير و الككال, و الوجود منبع كلّ خير و 
كالء و إِنًا سائر الكثالات' متفوّعة عليه. و غاية الككال التجلّى' بجميع صفات اللّه تعالى و 
أسمائه, و القابل للفيض الوجودى. و ما يتفرع عليه من الكثالات أوّلا. من حيث حقيقته النوريّة, 
و آخراء من حيث نشأته الصوريّة الظهوريّة, هو الحقيقة الحمديّة, الجامعة جميع صفات الإلميّة, 
فكلّ رحمة فهى له بالذَّات, و لغيره بالتَطفّل و العرض. 

فالصّلاة من الله تعالى بذاتهاله. سواء استنزها له أحد أولم يستنزل, فظهر التوافق" بين القرينتين 

قوله: (فهذه نبذة من الحقائق, بل زبدة من الدقائق)* 

يقال آضات الآرطن نبذة من المطره أى قن ء يسير: و الحقيقة هنى الأمدر القايت: المعاصل فى 


.١‏ و الضمير فى بذانه. خ. ف. 
الاتتتيعا د وما عد اسهد اله 

اللثغر: التقبيل الأججل _المكرم و المعظم. 

السّوائح: جمع السائ و هو ما يعرض من الرأى. 

اللوائح: جمع اللائحة و هى مايبدو و يظهر. 

المناح: بفتتح الاول و النون المشدّدة ‏ كثير العطاء. 

الغيوب: بفتح الاول مبالغة فى الغائب و بضم الاول جمع الغيب كل ما غاب عنك أوالسرٌ. 
؟. مختص. خ. س. ف. لوخ نحت سن فيا 

. و أفعاله و احواله. ف. م. 4. وانما صارت الكمالات. خ. 
3 اقح وتو س: /. التوفيق. ن. 


48 فهذه زيدة من الحقائق بل نبذة من الدقائق. و 


ليون قن أرنا دوي جا لقف كن لصم انمق جارد التق لوقه ل جك ب بابز لوي ونيو بوظرلب 1 ظنه ابلق 14 أوك لاتق بلحم وار 1ه وسو جاه 1 شرح رسالة الزوراء 02>" 


الوجود. و خص فى الاصطلاح بكنه الشَّىء المتحقّق, و الدقيقة هى السّر الدّقيق الذى لا يطّلع 
عليه كل أحد. فرتبة الدقائق أجلّ من مرتبة الحقائق. و لذلك أضرب عتها بلفظة «بل» المشعرة 
بالترقى' 
قوله: (أوطئة) 
جمع وطاءء. و هى ماينام عليه من اللّْحاف و غيره. 
قوله: (فى ظلمة ليل ال حجب و الجهالات) 
أفرد " الظلمة و اللّيل مع جمع الحجب و الجهالات. إشارة الى قوله عليه الصلاة و السّلام. افر 
كله يلد وليةة إقاء التصاوى اقذاني ١‏ [عدم الوسول: 
قوله: (فقد طلع الصّباح) 
أى ظهر الحق. 
قوله: (بل أوشك أن يطلع شمس الحقيقة من مغربها) 
أى الحقيقة إنا تخت بالصّور الرسميّة عن نظر الحجوبين و فى آخر الزّمان تترقّ الاستعدادات حتى 
تصير تلك الصّور بعينها وسائل انكشاف الحقائق فقد طلعت الشّمس من مغربها. هذا مع أنّ أنوار 
الحقائق إِنما اتتشرت فى آفاق نفوس المستعدّين من سواد بلاد المغرب خصوصا من حضيرة الشيخ 
الحقّق الأوحد. و الإمام المدقّق. المؤيّد. عين أعيان الشهود. إنسان عين الوجود. محى الدّرين, محمد 
الأندلي الطاق "رشي الله كال بعكو ارضاء:” هذا 

ولا تظئنٌ أنا نرفض الظّاهر و نقصر المقصود من إشارات الكتاب و السئّة على التأويل؛ بل 
نثبت الظاهر على مراد الله تعالى و رسوله, و نستنبط منه بطريق الّّمز حقائق أخرى باطنة. 


.١‏ بلفظة المشعرة بالترق. خ. ". افراد. خ. س. 

ع اكامنا: فك وى 

هو الشيخ الاكبر محمدبن علىبن محمد المعروف بمحيىالدينبن عربى ولدسنة (215) فى مرسية بالاندلس و انتقل الى 
اشبيلية و رحلء؛ فزار للشام و بلاد الروم و العراق و الحجاز و مصر و استقر فى دمشق فتوفى فيها سنة / 778 و له نحو 
أربعيائة كتاب منها الفتوحات المكية و فصوص الحكم. 


. رضى الله عنه وارتضاه. خ. 


لفان ورهن لساك النواك 

الأبياء كليح كسوصاتييد ا الماة ,صل الل علية.و الاتوسك أشاروا اليشوافق اح الزمانو 
غزاتيشو تدترية القاعة و ينانا الموغودة 

قوله: (إجابة لدعاء صدر...) 

أللّه الحّ. سبحانه و تعالى, لا يمنع الفيض عن القابل. فالدّعاء الصّادر عن لسان الاستعداد 
مستجاب ألبنّة, و تنكير الاستعداد إما للتّعظيم, إهاء إلى أنّ الاستعداد المستدعى ها استعداد عظيم, 
و إِمّا للإيهام فإِنّه عسى أن يكون الجالب' ها استعداداً خفيًا غير ما يظهر على صاحبها من 
الطالبين الملتمسين لها ظاهراً. 

قوله: (واللّه الحادى) 

وجه مناسبة الخاتمة للفواتح ظاهر. فإنّ إبرازها إِمما يكون للهداية. 

قوله: (لبالمرصاد) 

اى كائن على الصّراط المستقيم ليهدى إلبها. ' 

قوله: (تمهيد) 

هذا كالمقدّمة للمباحث الأتنية و لذا عنون بالمهيد. 

قوله: (وكون الماهيّات غير مجعولة) 

قد اشتهر بين الطوائف أنّ الماهيّات غير مجعولة, فاستشعرء إن يقال ما ذكرته مخالف لما تقرّر عند 
الحكماء بل عند العقلاء. فأجاب بأنّ عدم مجحعوليّة الماهيّات بعنى أَنَّا ليست بذواتها أثرا للفاعل 
منوع, كيف لا و كل ما يفرض أنه أثر للفاعل. ماهيّة من الماهيّات, و لابدّ أن ينتهى إلى ما يكون 
التائير ' فيه بحسب الذَّات ؟؛ 

قوله: (بمعنى كون الإنسان مثلا إنسانا لايحتاج إلى جاعل) 

ظاهر و بديهى. و لا ينافى ما ذكرناء لأنّ مرادنا أنّ الماهيّات بذواتها أئر للفاعل. أى الفاعل 


.١‏ الطالب. ت. ". كائن على طريق المستقيم ليهدى اليه. خ. 
نادي 


غ. ولابد ان ينتبي الى مايكون التأثير فيه فيثبت التأثير فى الذات. ت. خ. س - و فى «ل» فيثبت التأثر فى الذات. 
يسهى ١‏ 8 اه عر 
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مستتبع لذات المعلول, ثم العقل ينتزع من المعلول الوجود. و يصفه به. كما هو رأى الإشراقيين, لا 
أن القاعل هله متصنا مع هو الوتهوفهو يضقه يت كا عو مدهي القاتن كاذ عبد وذاث 
المعلول عن العلّة. لايحتاج إلى جاعل يجعل ذلك الذَّات نفسهاء فهى مستغنيه بعد صدورها عن 
جاعل' يجعلها إياها. و ذلك لايستلزم نى احتياجها فى ذاتها' إلى الجاعل بالمعنى الّذى حقّقناه. بل 
تحقق ذلك الاحتياج, 
هذا قول إجمالى, و تفصيله يطلب من حواشينا على الكتب الحكيّة. ' 
لولم 
و سم بالتذكرة لأنّه بحث مفروغ عنه فى الحكة. يتذكّر هاهنا ليستعان به فى المباحث المترتّبة 
عليها 
قوله: (تبصصرة) 
نا كان فيها إفادة ما لم يتبيّن فى العلوم المتداولة و سم بالتبصرة. 
قوله: (قول من قال الأعيان الثابتة ما شمّت رائحة الوجود) 
يعنى أنّ الحقائق كلها إذا اعتبرت ذواتا مستقلّة مباينة لذات العلّة كا هى فى مدارك الحجوبين. فهى 
متتعة وتجوذ | و.ظهوزاء أمَا الأول فلن غير الحق الواجين يذائه لامك أن يكون موجودا حفيقتا. 
و أمّا الثانى فلأنٌ الظهور إِمًا ينشأ من ارتباطها بالموجود الحقّ.* وهى بهذا الاعتبار أخذت مغايرة 
لجا ذاتاء فلا وض ارقباطها يدرو ما إذا اخذت من حيفحنى خابطة لا قامقاما: نهى موحودة: 
بمعنى ارتباطها بالوجود, أى ظاهرة. 

فالأعيان الثّابتة أعنى تلك الحقائق' بذواتها الَتى يعتبرها الوهم ليست بموجودة أصلا مثلا 
الإنسان عينه الثابتة" هى الماهيّة المغايرة للحقّ المتّصف بالصّفات المخصوصة. و هى ليست 
بموجودة أصلا. لا حقيقة لا ستحالته. و لا بمعنى ارتباطها بالوجود. لأنها من تلك الحيئيّة لا 


.١‏ جعل. خ. 

1 لا تلم عدم الاحتياج فى حد ذاتها. خ - لايستلزم عدم الاحتياج فى ذاتها. ت ‏ لايستلزم عدم احتياجها فى ذاتها. س. 
'”. الكتب الحكمة. خ. غ. ليعتيربه. ل. ن ‏ ليعتير ثى المباحث. س. 

6. بالوجود الحق. ف _بالموجود الحقيق. خ. ١1.اى‏ تلك الحقائق. خ. 


ارتباط ها بالوجود أصلاء بل إِنما ينصبغ الحقّ به. بمعنى أنّ رسمه يظهر فيه. فيصير' الوصف الجرد 
عن الذّات موجودا بمعنى أنه يتعلّق بالوجود.' فإنّ الموجود' عند المحقّقين هو ما حقيقته الوجود. و 
غيره لا يصير موجودا بمعنى الانّصاف. فإنّ الوجود ليس و صفا قائًا بغيره بل ذاتاً حقّاء نعم 
يصير غيره موجودا. بمعنى تعلّقه بالوجود و ظهوره يه. 


فافهم هذا الجمل. فيهديك إلى التفصيل, و هو يحقّ الحقّ و يهدى السشبيل. 


قوله: (تنبيه) 
وجه العنوان به ظاهر. فإنْ المذكور فيه معلوم بالقوّة القريبة من الفعل مما سبق. 
قوله: (تذكرة أخرى) 


وجه العنوان ظاهر. باعتبار أنّ اصل هذا البحث أعنى استحالة انعدام الشىء بالمرّة من المباحث 
المذكورة فى الكتب الحكدية. و كان الظاهر على منوال البحث السَابق أن يرسم هذا الأصل” 
بالتذكرة. ثم يردف ياستحاله انعدام الممكنات كلّها. مادية أو يحردة بالنظر إلى ما هو ذاتها' 
بالحقيقة معنونا بالتبصصرة, إلا أنه للا كان قريبا بحسب المأخذ فإنّ البحث السابق معد له و مقرب 
ياه إعداد اتامّاء و تقريبا كاملا؛ لم يلتفت إلى ذلك. وجعله ' بحثا واحداء وعنون بالتذكرة على سبيل 
التغليب,* اشارة إلى أنّ له غاية القرب من الأفهام. بحيث أنه بمنزلة أمر مخزون مذهول عنه يحتاج 
الى التذكر. 

قوله: (تنبيه) 

وجه العنوان به ما" يعلم من السّابق بالقوّة. 

قوله: (ظهور العلّة بطور آخر) 

حمل الظهور على الزّوال, باعتبار الاستلزام الظاهر, مبالغة فى ذلك الاستلزام. كما يقال عدم العدم 
هو الوجود. و زوال الصّورة الفاسدة هو حدوث الصّورة الكائنة إلى غير ذلك من النظائر. 


.١‏ فيظهر. خ. ف. . عليه الوجوويع: 

فاك الوجودين غ. بدل «بل ذانه حقًا» هذا حق. ف. 
0. هذا الفصل. خ. .١‏ ذاتهما. خ. 

و عل ثسن: 8. و عنوانا على سبيل التغليب. خ. 
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قوله: (فهو إذن مزايلة العلّة لاعتباراته) 

أى زوال المعلول فى الحقيقة يراجع ' إلى مزايلة العلّة لا عتباراته. و جميع الاعتبارات والشؤون 
افراد شؤون زوال المعلول فافهم. ' 

قوله: (إزاحة وهم) 

07 

(وإنارة فهم) 

ما ' يلحق. 

قوله: (وكل ما قيل أو يقال) 

إشارة إلى ذلك. و هذه اللّمعة نافعة جدًا فى تلك المطالب العالية فاحفظها و احتفظ بها. 

قوله: (بسط وطاء) 

قهيد مقدّمة لما يعقبه. 

قوله: (وجدته شأنا من شؤون العلّة) 

إشارة إلى أن الحوادث بأسرها شأن واحد. فإنّ الامتداد السّرمدئ المعبّر عنه بالزمان و ما ينطبق 
غليه-من الحواذت: متزلة خط واحنا ل أجنزء فيه بالفعل::وانسبة الأزمنة و الحوادت المتعافبة إليهه 
نسبة الأجزاء المفروضة ف الخطّ إليه. 

و تحقيقه أنّ الأجرام الفلكيّة لما حركة واحدة بالشخص هى التَّوسَط بين الأوضاع المفروضة, 
يرتسم منها فى الخيال الامتداد السّرمدئ, المعبر عنه فى عرف اهل النظر بالحركة بمعنى القطع. و 
الزمان مقدار ذلك الامتداد الموهوم, فكما لا جزء فى الزمان بالفعل لا جزء فى ذلك الامتداد أيضا 
بالفعل. ثم إن هذه الحركة تستتبع حركة الموادٌ العنصريّة” فى كيفيّاتها' الحسوسة و الاستعداديّة, 


.١‏ راجع. و 

اوضع الأفساراقيى الشرون اضسان نزاه:زوال المعلرل قالم انل 
"”. قما. ت. ل. 

المزايلة: المفارقة و المباينة. 

الازاحة: الازالة و الامالة. 0 


5. ثم ان هذه الحركة للمواد العنصرية. ف. .١‏ فى كيفيتها. خ. 


٠‏ [اسبع رسائل تب لوطت عرو خا بلنووة من برح اا مان 11 أ ناي لقيو انصيكه بالق اده اش و ار ب 14 وس و أو ال و ا 


حركة واحدة مستموّة على منوال وحدتها و استمرارها. فكنا لا جزء فيها [أى فى حركات أجرام 
الفلكيّة]' بالفعل, كذلك ليس فى هذه الحركة أيضا جزء بالفعل. فنسبة الصّور المتعاقبة إلى حركة 
تلك الموادٌ. نسبة الأجزاء المفروضة فى حركات الأفلاك و الزمان [المها] ' بل نسبة الألوان المتعاقبة 
والكديّات المتعاقبة فى الحركة الكيفيّة والكنيّة إلها. فكما لا وجود لتلك الألوان و المقادير فى 
الحركة الكيفيّة و الكديّة " بالفعل. كذلك لا وجود لتلك الصّور أيضا بالفعل. و مايتراءى” من 
استمرار بعض الصّور و بقائه زماناء بمنزلة ما يتراءى من استمرار الكيفيّة و الكيّة فى الحركتين 
المذكورتين. فإِنّ شيئا منها لا يستمرٌ و لا يبق زماناء ولكن قد لا يظهر التفاوت للحسٌّ لقلته 
فيخيّل إليه أنه ' أمر واحد مستمرٌ. فافهم ذلك. فإِنّه أجدى من تفاريق العصا. 

قوله: (بأعلى شواهق العوالى) 

هوالحقٌ تعالى. 

قوله: (كشف غطاء) 

وجه العنوان به مستغن عن البيان. 

قوله: (منها وجه إحاطة علم الأول تعالى) 

نا تبيّن' أنّ الحوادث لا تعاقب لا بالنسبة إلى اللّه تعالى. فجميع الحوادث حاضيرة لديه من غير 
تردّب و تعاقب و مض و استقبال, فهو تعالى عالم بكلّ منها فى وقتها من غير تبدّل فى ذلك العلم 
الحيط أصلاء و يعلم مضيّها و استقباها و حضورها بالنسبة إلينا أيضاء من غير اتّصافها بالنسبة 
اليه بشىء من المضىّ و الاستقبال. [و من هذا يعلم حقيقة ما تقرّر من أنّ الله لاجرى عليه زمان] 
و التشبيه السابق اقرب ثيل" فى تقريب ذلك إلى الأفهام. 

قوله: (فإنّه ما خى على كثير من أهل الجدال) 

حتى أنّ المتكلّمين قالوا: إنّ العلم قدي و التعلّق حادث. و لايخ أنّ هذا يفضى إلى نفى علمه تعالل 
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بالحوادث فى الأزل. لأنّ العلم ما لم يتعلّق بشىء لم يتّصف صاحبه بكونه عالما بذلك الثىء إلا 
بالقوة, كبا أنّ البصر إذا لم يتعلّق بشىء لم يتّصف صاحبه بكونه مبصيرا إِيّاه بالفعل. 

و الحاصل أنّ انكشاف الثىء المعيّن لا بد فيه من تعلّق العلم به. و لا يكو فيه حصول صفة 
العلم ' الذى يثبتونه من غير متعلّق تعلّق به و إلا لكان الواحد منّا حال ذهوله عن الأشياء عالما 
بها و هو باطل, و الحكداء ' لذلك أنكروا علمه تعالى بالجزئيّات على الوجه الجزى, وجميع ذلك 
لعدم اطلاعهم على جليّة الأمر. 
قوله: (و منها كيفيئّة وجود الحوادث و زواها) 
فإنّ وجودها عبارة عن الحضور لديناء ' و زواها عبارة عن غيبوبتها بالنّسبة إلينا. و وجه 
حضورها و غيبوبتها بالنسبة إلينا. أنّ المشار إليه بقولنا «أنا» أمر متعيّن موهوم واقع بين طرفى 
المنقضى و الآتى. كالآن؛ المفروض ف الزمان, و الحركة الحاضرة المفروضة فى الحركة الامتدادية, 
فالا نائنة ايضا من الحوادث:فكل ماقارن من حدودها المفروطة عد" مفروض مين انائقنا 
المدركة فهو حاضر لديناء و ما سواها فإن انّصف قبل ذلك بالمقارنة بحدٌ'! مفروض من الأنائيّة فهو 
ماض. و إن لم يتصف بعد و سيتصف فهو مستقبل. 
قوله: (والتخلص عن الشهة) 
يعن أن عقرق سب هوه الخو ادق فحت سشكل:ق الميكتة البيية و :ذلك أن سين" 
وجودها إن كان قديما” يلزم قدم الحوادث. و إن كان حادثا' يلزم الور أو الشّسلسلء فأجابوا عن 
ذلك باستناد الحوادث إلى أسباب معدّة لها غير متناهية, ممتنعة الاجتاع. و هى الأوضاع الفلكيّة 
المتحصّلة '' بحركتها السرمديّة. و كلّ من تلك الأوضاع مسبوق بغيرها ل إلى نهاية, و زعموا أنّ 
التسلسل فى الأمور الغير المجتمعة جائز. لعدم اجتاع آحادهاء فلا يتمكّن العقل من التطبيق بينها 
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الذى هومدار البرهان الدالٌ على استحاله التسلسل عندهم. 

و أنتت خبير بما فيه. لأنّ عدم اجتاعها فى الخارج, لا يدلّ على امتناع التطبيق العقلى الرَاجع 
إلى فرض الانطياق بينها. 

و أيضا لا كان أوائل الصّادرات عن الواجب هى العقول المجرّدة. و هى قديمة عندهم, فكيف 
ضور :ضِدور الوادت عفياة و ارتاط تلق الخوادك تلك الأسور القدقة"ق سنلسلة العلية 
فحاولوا التفصّى عن ذلك بِأنّ الحركة لها جهتان١‏ 

إحديها حيئيّة ذاتها و هى كون الجسم بحالة يصمٌ أن يفرض له فى كلّ ان فرد من الأوضاع 
غير الفرد المفروض ف الآن السّابق و اللاحق و يعبّر عن هذا بالتوسّط بين الأوضاع و هى بهذا 
الاعتبار قديمة مستمبّة من الأزل الى الأبد. 

والثانية -حيئيّة النسب الى يلزمها. و هى بهذا الاعتبار حادثة. ضرورة أن النسبة المفروضة ' 
له بحسب القرب و البعد من النهاية المفروضة فى كلّ أن غير المنفرضة له فى أن آخر. فالحركة 
قديمة من حيث الذَّات. حادثة من حيث العوارض اللازمة؛ فهى مستندة من حيث الذَّات إلى 
القديم. و من حيث العوارض مستندة ' إليها الحوادث 

و لايخق أنّ هذا لكلام غير منقّح, فإنّ تلك العوارض إِمّا مستندة إلى الذّات, و المفروض أئّهَا 
قدية, أو إلى مباديها و هى أيضا قدية أو إلى غيرهما و هو منتف. 

هذا كلّه فى علّة وجود الحوادث. و أمّا علّة زواها ففيها أيضا إشكال. لأنّ سلسلة الحوادث 

قبة المنتهية إلى ذلك الحادث هى الجزء الأخير من العلّة التامّة عندهم, بعنى أنّ جميع تلك 
الحوادث لها مدخل فى وجود ذلك الحادث, باعتيار وجودها السّابق و عدمها الطارى, فإذا وجد 
ذلك الحادث فلا يمكن زواها إلا بزوال علّتها التامّة, و علّتها التامّة مركبة من المبادى القديمة و تلك 
الحوادث المتعاقبة من حيث أنَّها كانت موجودة ثم صارت معدومة, و زوال المبادى القديمة محال, و 
كذا زوال تلك الحوادث من هذه الحيثيّة. فائّا إلى الأبد” متّصفه بِأَنّْا صارت معدومة بعد ماكانت 
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موجودة. و هى بهذا الاعتبار متمّمة للعلّة التامّة. و زواها بهذا الاعتبار حال. فيلزم زوال المعلول 
مع بقاء علّته التامّة على حاها. فطلبوا التخلّص عنها بأنّ تلك السّلسلة علّة لوجود الحوادث١‏ 
بشرط انتفاء حادث معيّن هو المانع من وجود ذلك الحادث, فإذا وجد ذلك الحادث المانع زالت 
العلّة التامّة بزوال " جزئها. أعنى انتفاء المانع الّذى هو معتبر فيهاء فإنّ وجود المانع مستلزم لزوال 
انتفائه. ' 
فإن أورد عليه أَنّه يلزم أن يعود ذلك الحادث عند زوال ذلك الحادث المانع على تقدير كونه جائز 
الرّوالء لتحقّق العلّه التامّة يجميع اجزائها. فلهم أن يدفعوا ذلك بأنّ عدم المانع السّابق على وجوده 
عه لله المناواث ؟ الاأخدمة المسؤاق بوسوذه ؟ قز والشيعد وصودة لة بصيو سكن للملة العاقة لد 
أويقولوا' إِنّ انصاف الحادث بالعدم بعد انّصافه بالوجود. يستلزم امتناع انّصافه بالوجود 
ثانيا. بناء على استحالة إعادة المعدوم, و الأمور المذكورة علّة تامّة لوجوده بشرط انتفاء اتّصافه 
بالعدم بعد الوجود. فذلك الانتفاء جزء آخر من العلّة التامّة و هو مفقود حينئذ. ثمّ يبق أنّ ذلك 
الحادث المانع يحتاج فى زواله إلى حادث آخر مانع و هكذاء فإمًا أن يدوم ذلك المانع فيلزم 
إحينئذ ] عند زوال كل حادث من حدوث حادث أبدىئ, و هو غير لازم عندذهم أويزول فيكون 
هناك حادث آخر مانع عنه. و هكذاء فيلزم أن يكون هناك سلاسل غير متناهيه من الحوادث 
يستند كلّ واحد من احادها إلى واحد من أحاد الأخرى فى زواها وهو منتف. 

و المخلص عنه أن يقال: إنّ الحادث المانع هو من أحاد سلسلة الحوادث المتعاقبة لا خارج 
عنهاء فإذا أفضت" سلسلة الأوضاع الفلكيّة إلى حادث معيّن. كوجود صورة معيّنة. فتلك 
[الأوضاع]* علّة لوجود تلك الصّورة بشرط عدم وجود الوضع المقتضى لا نتفاء تلك الصورة, ثم 
تلى السلسلة الوضعيّة بعينها ينساق الى وجود ذلك الوضع المانع من وجود تلك الصّورة, فينتق 
تلك الصّورة عند وجود ذلك الوضع و يحدث صورة أخرى يقتضيها ذلك الوضع ثم يبق على ذلك. 


لانن انه الووال ف 
. مستلزم انتفاء العلة. خ. ف لعلة امنا رن 
الوحوة 6 50 


سيان ا 0 15100ذ151[ذ[515ة111111#1#1' 


إنا' ننقل الكلام إلى زوال ذلك الوضع, فإن كان لحدوث ' الوضع اللأحق و قد تقرّر عندهم أنّ 
الوضع السّابق بوجوده و زواله علّة لحدوث الوضع اللأاحق لزم الدّور 

و إن كان لزوال الوضع السّابق و قد كان زواله جزء اخيرا من علّة حدوثه يجامعا له. فيلزم 
كون علَّة الحدوث و الزوال أمرأً واحدأً بعينه. " ضرورة أنّ تمام ما فرض علَّة للرّوال من المبادى 
القديمة و الأوضاع المتعاقبة. و زوال الوضع السّابق على هذا الوضع الّذى فرض مانعا. هو بعينه 
علّة للحدوث. 

و إن كان زوال ذلك الوضع لزوال أمر خارج' عن سلسلة الأوضاع. أو لحدوث أمر آخر 
كذلك. لزم أن يكون هناك سلاسل غيرمتناهية من الحوادث. يستند آحاد كل منها فى زواها إلى 
أحاد الأخرى فى وجودها أو زواهاء و الحوادث الغير المتناهيه لا ينتظم إلا بالحركات الغير 
المتناهية, فيلزم ان يكون فى الوجود اجسام غيرمتناهيه متحرّكة و هو باطل. 

و هذا ما لا يمكن التفصّى عنه بوجه يخلوا عن حزازة. إذ غاية ما يمكن أن يقالء إن هذه 
الأوضاع غير موجودة فى الخارج. بل هى مفروضة كالآنات المفروضة فى الزمان. و الحدود 
المفروضة فى المسافة, كما صرّح به الفارابى. و إذا لم يكن موجودة فى النارج. لا يقتضى' علَة 
موجودة فى الخارج. 

و لايخو ما فيه. فإنّ تلك الأوضاع و إن سلّم أنّا غير موجودة فهى ليست فرضيّة حضة, 
منوورزة 1 الوضع المقارن للآن غير الوضع المقارن لمثل الآن من الأمس. فإنّ العقل يشير إلى هذا 
الوضع و يحكم عليه بأنّه مقارن لهذا الان, و بأنّه ليس مقارنا لذلك الان. حككا صادقا مطابقا 
للواقع. و لو حكم بعكس هذا لم يكن مطابقا للواقع" 

و لو كان فرضا محضا لم يكن احد الحكدين أولى بالصّدق من الآخر. 
فهب إِنّ ذلك الوضع غير موجود فى الخارج إلا أنّ له نحوا من الوجود ولو بالقوّة القريبة قربا ل 
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يكن له فى اللآن السابق. فلابدٌ له من علّة ثم إذا زال عنه هذا النحو من الوجود فلابدٌ له من علّة 
أيضاء' فإنّ الوصف الَذى لم يكن لشىء ثم ثبت له. لا بد له من علّة. ثم إذا زال ذلك الوصف ' عن 
ذلك الشىء. فلابدٌ له أيضا من علّة ضرورة, سواء كان ذلك الوصف وجودا' بالفعل او بالقوّة أو 
غيره بأ معنى كان. * 

ولا مخلص عن تلك الشّبه و الشكوك إلا يما حقّقناه من حال الحوادث أَنَّا ترجع إلى أمر 


.١‏ فلابدله من وجود علة ايضا. خ. ". الوضع. خ. 

مورجوة اسن 

الحزازة: بفتح الحاء المهملة و الزاءين المعجمتين الميل و العدول عن الطريق و التعسّف فى الكلام. 

و فى نسخة «ل» بعد هذه العبارة جاء: قيل الأقرب فى دفع الشّبهة عنهم أن يقال ذلك الوضع يمتنع بقاؤه زمانا فاذا تحقق فى 
آن ينبغى بعده لأنّ وجوده فى ما بعد ذلك الآن ممتنع. 
ولا يخ على الفطن ما فيه لأنّ هذا الامتناع ليس ذانيا و إلا لكان الماهية متصفة دامًا بالعدم فيا بعد ذلك الآن و ليس 
كذلك فائه فى آن الوجود غير متصف بذلك العدم. 
لايقال لا نسلّم انه فى آن الوجود غير متصف بهذا العدم اذ يصدق عليه فى آن الوجود أنه غير متصف بالوجود فيا بعد ذلك 
الآن ضعرورة أن الوجود فيا بعده. لانا نقول إن المراد بالعدم سلب الوجود المطلق لا سلب الوجود المقيد كالوجود فى وقت 
معين و إلا لصدق على الموجود حال وجوده نه معدوم باعتبار أنه ليس موجوداً بوجوده غيره. 
اذا َهّد ذلك فنقول: اذا نسبنا العدم بهذا المعنى الى تلك الماهيّة ولم يكن واجباها لذاتها كانت ممكنة لذاتها فاحتاجت فى 
وجودها و عدمها معا إلى علّة فيكون عدم الوضع بعد وجوده مستندا إلى علة. 
فظهر بهذا التقرير أن ذلك الامتناع ليس ذاتيا و هو المطلوب و أيضا لوت" ذلك لجاز أن يقال: إِنّ الحادث يمتنع وجوده 
بالذات وقت انتفائه فلايحتاج إلى علة فى عدمه الطارى و لا يثبت ما ذكروه من استناد عدم الحادث الى عدم حادث آخر 
فبق أن يكون ذلك الامتناع بالغير و حينئذ يعود الاشكال لأنّ ذلك الغير ان كان وجوده فى الآن السابق بعنى أَنّه الجزء 
الأخير من العلّة التامّة لزم تخلف المعلول و هو العدم الطارى عن علته التامّة وان كان شيئا آخر عاد الكلام. 
لايقال: وجوده فى الان معدلعدمه فما بعده فاذا انتى وجوده تحقق عدمه. 
لاناتقول: هذه محرّفة لأنّ كلامنا فى علة عدمه و حاصل ما قلتم أن عدمه بعد وجوده فى الآن علة لعدمه بعد الآن و هو 
صريم توقف الشىء على نفسه. 
ولا مخلص عن تلك الشبه و الشكوك بحيث يرتضى به ذووا الطباع المستقيمة الناقدة فى الحقائق الا بما حققناه من حال 
الموادث:. 
كت تاف شل الفميغة قولف قبل الاقري: ال قولة ريو لا عله )لذ وى فيه مقزوء عل المشت رجه الله: 
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واحد مستمرٌ, لا تبدّل فيه. لكن ينفرض' فيه امور متكثرّة بحسب الفرض متغيرة بحسبها متبدّله 
مسية الننسي الواففة .نينا من حية العاونة دنه وعلف الكبيت الواقعة بيك اسعلولة لذلاك 
الأمر الوحدافىّ دفعة واحدة كبا فصّل الكلام فيه فى المتن. 

قوله: (ومنها سر النسخ) 

أى الحكة و الغاية المطلوبة منه. و هى مراعاة المصالح التى هى مقتضى خصوصيّات الأزمنة و ما 
يقارنها من الاستعدادات. 

قوله: (و حقيقته) 

و هى مقارنة بعض الحدود المفروضة فى الحكم التشريعى المستمرٌ بالحدود المفروضة فى الحكم 
الايجادى المستم. 

قوله: (و أَنّهِ ليس فيه ما يوهم نقضاً) 

أى نقضا فى الأحكام الإلخيّة. ىا يخالم الأوهام العاميّة. من أنّ الحكم بحرمة الشىء يناقض الحكم 
بحلّيته. كما أن الحكم بوجوده يناقض الحكم يعدمه. 

قوله:(أوانقضا) 

كما توهّم ' بعض الدّهماء. من أن الحكم بحل الشىء و الحكم بحرمته. يتناقضان,' فيلزم الجهل على 
الحاكم أوّلا أو آخراء ضرورة أنّ أحد الحكئين كاذب. 

و يقرب من هذا ما ينقل عن بعض التابعين" فى سلوك مسلك التحقيق. من استشكاله حكم الفقهاء 
بنجاسة الخمر نجاسة عينية مع إباحتها فى الأديان السابقة 

و ذلك وهم يبعد عن أمثاله, فإنّ معنى النجاسة العينية لا ينافى تقييدها بالرّمان, إذ ليس معناها 
نما مقتضى ذات الخمر. كيف و الأحكام الشرعيّة جميعها' وضعيّة. بل معناها كونها نجسا مادامت 
حقيقتها" باقية فى زمان نبيّنا صلى الله عليه و آله و سلّم. و لا ينتقل عنه حكم النّجاسة إلى أن 


الوط ل ؟. كا توهمه. س - كما يتوضه. ل. 
يتاقضان ف وا سن 

6. الطالبين. ف. ن. كايا 

/. بل معنى كونها نجسا كونها مادامت حقيقته. ف. 


ل م يلحال وو وماد بماج ونه جم رع الا اطع مط ع انجود اود عا وو رشو روف لقا 7ق 11 


يستحيل إلى الخلٌ. فى تلك الحالة تزول صورته النوعيّة و تحدث الصّورة النوعيّة الخلَيّة' فهذا و 
أعجب لها تكلقه عفن مق قلاه ' التفقى عق :هذا الوهم: الذى يلوه سكا عل سجفيقا بأد 
يقكرغن ساق الاجعاد فق ذقعه. 

فقال: إنّ الخاتم صلى اللّه عليه و آله و سلّم كان هو الواقف على حقائق الأشياء المستجاب فى قوله 
أللّهم آرِنا الأشياء كلّها ىا ه- * 

ولذلك ظهر عليه ما خئ على من قبله من الأنبياء من حرمتها و نجاستها بعينها و هذا العذر أشدٌ 
من الجرم و أنت بما فصّلنالك واقف على جليّة الحال بتوفيق اللّه و هو الموفق لكلّ خير و كبال. 
قوله: (فانَ الحكم التدوينى) 

أى الكرسى :سياه يذلك لكوانه فد ونا كلك الثاين بالعد رن يد 

قوله: (يحاذى الحكم التكوينى) 

أى الإيجادى و الحكم الأوّل عند المحققين ينشأ من الكلام الّذى هوصفة حقيقته منتشئة من المقارنه 
العينيّة الواقعة بين العلم و الإرادة و الحكم الثّانى من القول المعبّر عنه ب «كن» كما قال اللّه تعالى 
نا مره إذا أرادَ شَيْئَاً أنْ يَقؤلّ لَهُ كنْ فَيكوُنُ. يس / 87 و الحكم التكوينى القولى واجب الاطاعة 
وجوبا ذاتيًا.' بحيث هتنع التخلّف عنه عقلا. و الحكم التدوينى الكلامى واجب الإطاعة وجوبا 
وضعيًا شرعيّاء يمتنع التخلّف عنه شرعاء بمعنى أنّ الشرع هنع التخلّف عنه و يحكم بوجوبه. كبا أن 
العقل يمنع التخلّف عن الأوّل و يحكم بامتناعه فافهم. 


.١‏ فيفنى تلك الحقيقة بزوال صورتها النوعيّة و حدوث صورة النوعية الخلية. ل وق نسخة «س» فينتق. 

؟. بعض من تنلامذنه. ف. 

نقله الامام الرازى فى تفسيره الكبير فى تفسير «رب أشرح لى صدرى» السورة طه اية 6؟. 

”. بالتدوين به.ات. ج. خ. ف. 

غ. العبارة فى النسخ مختلفة فى نسخة «س» هوصفة حقيقته منتشئة من المقارعة العنيفة الواقعة بين العلم و الارادة. و فى نسخة 
«ف» هوصفة حقيقته منتشئة من المقارعة الواقعة بين العلم و الاشارة و فى حاشيته جاء الظاهر المقارنة. و فى نسخة اخرى 
حزصنة ققد متضعه من اللقازنة العكية الواقعه ين العلىربى الآزادة1 يوق رفيا تيزل كمه مشففة راللششترة» أو 
«امتيثه) وابدل كلمَة العيية «الفييية)». 5. فى بعض النسخ. واجب الاطاعة وجوبا طبيعيا عقلا. 
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قوله: (تذكرة) 
وجه العنوان به ظاهر. و من هاهنا شرع فى الإشارة إلى تحقيق المعاد و تفصيل بعض أحواله. 
قوله: (تبصرة) 
وجه العنوان به يظهر نما سبق فى نظائره 

و محصّل هذه التبصصرة, أنّ الحقيقة مغايرة لجميع الصّور الّذى يستحيل' فيها على المشاعر 
الظاهرة و الباطنة, الجسمائيّة و الروحانيّة, مغايرة ا من حيث ذاته. لا من حيث الوجود. لأ" 
تلك الحقيقة فى حدّ ذاتها قابلة للظّهور بصور متخالفة, مختلفة الأحكام. و أنّ جميع الصّور الى 
تظهر هى بهاء متساوبة الاقدام بالنّسبة إلبهاء و ليس بعضها أولى بها من بعض فى حدّ ذاتها. بل إِنها 
تخصّص تلك الصّور بعيتها لهاء احكام المواطن و المشاعر. 

فالعلم ' حقيقة واحدة, يظهر فى موطن اليقظة بصورة عرضيّة حتجبة عن الحسٌ الظاهر, 
مدركة بالعقل كليّة. و بالو هم جزئية. و هى بعينها تظهر فى موطن الرؤيا بصورة جوهريّة. اى 
صورة اللّبن.* و كما أنّ الظاهر على المدارك الباطنة فى اليقظة حقيقة العلم. كذلك الظاهر على 
المشاعر فى الرؤيا حقيقة العلم. إلا أنه يتجلى فى كلّ موطن بصورة بعينها لها * فى ذلك الموطن. 

تم إنّ الحجوب المنغمس فى أحكام الطبيعة, اذى لابعرف المقائق إلا بصورها. لتعوّدها 
بالعوائد' المألوفه الطبيعية, ينكر" الحقيقة عند تبدّل الصورة, و لا يعرفها لتحوّها فى ملا بسها. لكنّ 
العارف الدرّاك الذى له نفس قويّة. لا يصير مغلوبا لأحكام خصوصيّات المواطن, و لا يحجبها 
حكم موطن عن أحكام المواطن الآخر يعرفها فى سائر ملا بسمها. 

و لا كان هذه النكتة خفيّة* مخالفة لما ارتكز فى الطباع المأووفة المنهمكة فى العوائد المألوفة, مع 


ايع تنبا الت كا اوسن ا سن 

. أعلم ان العلم. خ. . أعنى صورة اللين. ل. 
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امسن :ا الال 
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جلالة شأنها وكونها مرقاة إلى الاطّلاع على أسرار نفيسة, أمرباتقانها و أشار إلى نباهة شأنها 
بقوله: فاتقن ذلك فإنّه مدرك عزيز المنال. 

قوله: (تنبيه) 

و سمه به لكونه معلوما بالقوّة كما سبق. 

قوله: (اطّلعت على حقيقة الانطباق بين العوام) 

فنا بأسرها صور لحقيقة واحدة متخالفة من جهة تخالف أحكام المواطن الْتى يستوطهها النّْس 
فى مدارج صعودها و مدارك هبوطها و المدارك” الْتى هى مقتضى تلك المواطن 

قوله: (بل على حقيقة العوالم) 

نما صور تظهر على النّْس فى مواطنها' 

قوله: (بل ينكشف عليك أسرار غامضة من حقيقة المبداً") 

و ظهوره فى الكثرات, فإنّ ذلك يتحصّل و يتقوّم بالنفّس و مراتيهاء و أسرار المعاد من ظهور 
الأعمال و الأخلاق الظاهرة فى النشأة الدنيويّة ' بالصّور الخاصّة. و فى النشأة الأخرويّة بالصور 
لتّى يقتضيها أحكام تلك النشأة. كا فصّل فى الشريعة الحقّة. 

توله: (و اطلعت عل سد قوله تعالق و إن هَل تحيطَةٌ بالكافرين -التوبه /نة4) 

فإنّ الآية بظاهرها تدلٌ على إحاطة جهتّم بالكافرين فى زمان الحال. و لا حاجة إلى الصّرف عن 
الظذاهر بناء على التحقيق الذى سبق. فإنّ الأخلاق الرذيلة و العقائد الباطلة الَتّى هى نحيطة بهم فى 
هذه النشأة. هى بعينها جهمْم التى ستظهر فى الصّورة الموعودة عليهم. كما أنذرهم الشارع صل 
الله عليه و سلّم, إلا نّم لا يعرفون ذلك لعدم ظهورها فى هذه النشأة علبيهم بتلك الصّور 


9 
الغوائذ: جمع العادة و هى مايعتادة الانسان. 

الماووفة الفكدة 

ا :* المدارك الأولى من الدركات و الثانية من الادراك. 
١فانها‏ ضورة "طورشل الع فق موطنها ان كيل الكت عاك شان مضه م با فى اللد اله 


#الننار له كيك قزق الفيون الوهوةة لنحق العبوو لوعو عل ويف 
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[الموعودة]' و هم لفرط جهلهم بالحقائق لا يعرفون الحقائق إلا بصورها. و أمّا النّمس الحيطة 
بالحقائق فى الصّور" بحسب المواطن. فتعرف حقيقة الأمر. بل قد ينعكس ذلك إلى مرآة خياله الى 
هى مشكاة مصابيح' النّْسء فيشاهد تلك الصّور يأعيانها كفاحاء مع مشاهدته للصّور؛ 
الحسوسة, فإنّ النفوس القويّة لا يشغلها شأن عن شأن. و لا يلهيهم ' موطن عن موطن, و إن م 
يكن هذا الحال' دائمة لهم بل مختلفة بحسب خواصٌ الأوقات و ما يتبعها من الأحوال. 

كما ورد فى الحديث المشتمل على رؤيته صل الله عليه وله و سلّم الجنّة و النّار. وهو فى 
الصّلاة حذاء الحائط.” و رمًا يشغل بعض المكاشفين مشاهدة صور ذلك الموطن عن هذا" الموطن 
على عكس حال المحجوبين. 

كما سمعت من أستاذى العام العامل حىالملّة و الدّين حمّد [الملقب بالكوشكبارى] رحمهاللّه 
تقلا عن بعض من لاقاه من الثقات, أَنّه كان فى بعض نواحى فارس رجل من الأولياء. فدخل 
عليه ذات يوم. واحد من اهل الدّنيا. و كان ذلك الولى مستغرقا فى حاله. ذلا نظر إليه قال لخنادمه 
اخرج هذا الحمار و لم يكن يرى منه إلا صورة الحمار. ثم بعد أن زال عن هذا الحال. أخبره الخادم 
بما جرى. فقال ما قلت إلا ما رايت, و لم أكن واقفا على ماتقول. 
قولهة زقوله سالج الدية باكلون أموال التنامى طلم النساء رهز 
فإن ظاهرها تدلٌ على وقوع هذا الحال فى الحال. و كذا الحديث يدل على وقوع الجرجرة فى 
الحال. و الجرجرة بمعنى الصبٌ و هو متعدٌ فيكون فاعل قوله «يجرجر» الضمير الراجع إلى الّذين و 


١‏ اليسق ق تنه ف لز الوا لووول 
6 و لا يلبسهم. ف. نْ.: أ هذه الحالة. س . 


#ووي وون: اتدل اللميكليه نو دفر لقاابوينا العظلاه قوق الخد فا هار جد قن امتح قال: قد اريت لان د 
اخ لكم الصّلاة, الجنة و النار مثّلتين فى قبل هذا الجدار فلم أر كاليوم فى الخير و الشرٌ. صحيح البخارى كتاب الرقاق 
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/. صور ذلك الموطن عن صور هذا. ت. س. 

الكفاع؛ بكسي الآول المواجهة. 

فيعان: بكسر الاول جمع القاع ارض واسعة سهلة لاحصى فيها و لاحجارة و لاشجر. 

الغراس: بكسر الاول مايغرس من الشجر. 


ا رن 


«نار جهم » مفعول. أو بمعنى الحركة و حينئذ فهو لازم و فاعله نار جهم. 
قوله: (إنّ الجَثة قيعان) * 
إن الحديث يدلّ على أنّ هذا القول بعينه غراسها. 
قوله: (إلى غير ذلك من غوامض الحكم والأسرار) 
ها ةمق ول هو الدع ظور ضع بعد اساطه يصون التهرة تق اعضاتنا و اوراقها و امارها 
نكذلك الأعمال و الأخلاق المكتسبة فى الدّنيا مادّة الجنّة و النّار. و هى بعينها تظهر فى 
ذلك المووطق بصورقن)] وصوونا” رظين نتيا امن اللداتقى الكارة, 

ثم لا إشكال فى الشكٌ و التحقيق, و قد فصّلنا مضمونه فى الحاشية السابقة. 
قوله: (وفى آخر بصورة مستقلّة) 
م يقل بصورة جوهرّية. للا يتوهم أنّ الجوهية مخصوصة بالوجود الخنارجى. فإِنّْه مخالف لما 
اصطلح عليه أهل ذلك الفنّ فإئّم عرّفوا الجوهر بأنّه الممكن الّذى إذا وجد فى الأعيان لم يحتج 
إل نحل يقوّمه. فيصدق عليه مع وجوده فى الذهن و افتقاره اليه. أَنْه لا يحتاج إلى المحلّ المقوّم فى 
الوجود النارجى 

و عرّفوا العرض بأنّْه الممكن القائم بالغير. فالجوهر الموجود ' فى الذَّهن جوهر و عرض معا, 
لصدق تعريفهما عليه. و الموجود فى الخارج جوهر لا عرض. فالتشبيه فى أنّ العرضيّة ثابتة 
للجواهر باعتبار وجودها فى الذَّهن منتفية عنها فى الوجود الخارجى. و لا لى يكن ذلك ملاك 
الأمر بل العمدة على ما يحصّله الذوق الصحيح, و كان الغرض منه تأنيس المستعدّين الممارسين 
لذلك الفنّ, ' حتى لا ينبو طبعهم, لمنافرته لما تعوّدوه.. قال فاجعل ذلك تأنيسالك. الم 


#. سنن الترمذى. كناب الدعوات, باب 64. كنوز الحقائق حرف الدال. 
.١‏ و صورة ما. خ - بصورتيهما و صور ما يظهر. ت. ". المجرد. ن. 

". و انثبيتهم لذلك الفن. خ. 

بعوّدوه. خ. 


لاينبو: بتقديم النون على الباء اى لاينفر و يقبل. 
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قوله: (زيادة كشف) 
و سمه به, لأنّه تفصيل لما سبق, و ما ذكر فى هذا الفصل ظاهر لا خفاء فيه. 
قوله: (و شأن العلم تكثير الواحد) 
وذلك فى العلم التفصيلى المتحصّل بما يلى الجنبة السّافلة من النّفسء و نمايته فى 
المشاعر الظاهرة 
قوله: (و توحيد الكثير) 
و ذلك فى العلم الحقيق الإجمالى المتقوّم بما يلى الجمنبة العالية من النّفْس و كمله فى المدرك ١‏ 
الشهودى. المعبّرعنه بنور الولاية, و هو مرتبة اعلى من مراتب صفاء ' النفس لا مزيد عليه و إن 
كان ها مراتب متفاوتة. و يليه فى الشرف مرتبة الذوق. و هو قد يكون فطريّاء وقد يكون مكتسباء 
كما فى طبع الشّعر و الألحان و البلاغة و غيرهاء' الا أنّ الوق الفطرئ الذى يلى مرتبة الولاية 
عزيز الوجود جدًاء ولو وجد لاستغنى* عن الحافظة بالكليّة. بخلاف ذوق الشّعر و الألحان و ما 
يقرب منها. 
قوله: (رمز) 
وجه العنوان به ظاهر, و لا كان من حقّ الرمز كونه بين الكشف و الكتم, لم يرخّص الحال التعردض 
له يبمزيد الكشف و التفصيل 

و هذا قلب هذه اللّمعة و أصلها اذى سائر أجزائها ب؛+نزلة فروعها و شعبهاء و السّوابق 
واللواحق كافية فى تحقّقه' لمن كان له قلب أو ألق السمع و هو شهيد. 
قوله: (تنبيه) 
و سم به' لأله مذكور بالقوّة. 


شرح رسالة الرّوراء / “571 


قوله (عددتها النفس يما لما من الاستعداد) 

إشارة إلى مابين لفظى العدد و الاستعداد من الاشتراك الا شتقاقيّة. المنبئة عن ' الاشتراى فما بين 
معنيهم|ء و من تتبّع اللغة العربيّة عيّن كنه الكلّ. و وجد فيها' لطائف مفصحة عن أصول الحقائق, 
كما تعوّض لتفصيل نبذ منها بعض المتأخَّرين من أهل الذّوق الكامل.* جزاه الله عن طلبه الحقّ 
حقٌ الجزاء. 

قوله: (تكملة) 


لأنّ الغرض الأصلى من الإساله تحقيق المبدء و المعاد. و قد حصل ذلك نما سبق من الفصول, لكنٌّ 
الإشارة إلى بعض اللطائف المتعلّقة بالكلام يكل هذا المقصود, فإنّه أخصٌّ خواصٌ النّفْس الْتى هى 
مرجع الكل. 

قوله: (فكأئهبا صدى " لأصل الحقائق) 

يعنى كأنّ الكلبات صدى لتلك الحقائق, فكأنٌ الحقائق باعتبار صورها العلميّة اصوات عقليّة + و 
تلك الكلبات صداها. أو تلك الحقائق صور أصليّة و الألفاظ عكها اللأئم على مرأة الهواء. 
لقذة عدالذ باو :امعدشاء الكقالة:ظيور :ا" ف الضقيل تمن الكو الها تاسوا و عاديا 
المناسبة بين النّْس و المواء الجانسة للرّوح الحيوانى.' اذى هو متعلّق النّفس ابتداء. فإِنٌ الرّوح 
الحيوانى جوهر هوان. و هذه المناسبة اقتضت انعكاس ذلك الصّدى إليه. و اللّه أعلم. 


3 الايفان الحدع رحب الكسشنات لبن هل نتن 

.١‏ و من 'تتيّع اللغة العربية المعربة عن كنه الكل وجد فيها. ت. س. 
# هو خواجه صائن الدين الاصفهاق المتوفى (88410). 
لصيف لكا ل له 


فى الامكان و الضعف. 

* فى كل النسخ التى رأينا من الاصل و الشرح «الصداء» و الظاهر أنه «الصّدى» كما فى كتب اللغة بمعنى ما يرده الجبل اوغيره 
إلى المصوّت. ارحييية ان لا 

5. ظهور صور التى ,بناسب الصقيل و تجاذبه فيه. ل. 

7 اجانس لأروح الحيوانى ت - بمجانسة الروح الحيوانى. س. 


1 اسم ران 15907070 


قوله: (فإنّ ترك الأول ضلال) 
من حيث إضاعة تلك النفائس' و وضعها عند من لا يعرف حقها و لا يتمكّن من القيام بواجب' 
حفظها و العمل بمقتضياتها حالا و قولا وفعلاء وإضلال من حيث أنّ الملق إليه إذا لم يفهم حقائقها 
ليشغلوش 5" عليه ما تقر له من المحجملات الحقة* المنطبقة على التفاصيل 
المكلّف بها العامة الَتى أخذها عن ألسنة حملة الشريعة الحقّة. فضلّ هائًا فى مهاوى الحيرة و ضلّ 
ضلالا يعيدا. 

ولهذاترى أكثر متشرٌ فى زماننا” بالمعارف, قد ضلّوا بمصاحبة أئُتهم. و مجالسة أجلتهم.' 
كأئّم لم يستفيدوا منهم إلا خبائث الاعتقاد و رذائل الأخلاق و فرط الإعجاب بهم و بما سمح به 
صروف الدهر من انتظام أمور" معاشهم, و لا يكادون يفقهون قولا. و لا يستطيعون حِوَلا.ترى 
أعاليهم الّذين/ حفظوا من كتب الصّوفية كلمات, ماهم علم بمواردها و مشارعها. و ينقلونها؟ لا 
على وجهها,. بل يحرّفون الكلم عن مواضعها, و جمعوا ما لايشمّون رائحة من كتبهم جمعا. و هم 
يحسبون أَنّم يحسئون صنعاء أوائك كالأنعام بل هم أضلٌ سبيلاء أعاذنا اللّه و سائر المسلمين من 
الضّلال و الزّلل, و وفقنا لما يعيننا من العقد و القول و العمل, و له الحمد حمدا يوافى عتيد '' نعمه. و 


.١‏ الحقائق. ت. ". بمواجب. ت. س. 

1 اتشو شن حا داهن ء. من يحملانه الحقة. ت ‏ من الجملات الخفيّة. س. 

ه. اكثر الطالبين للثّرف فى زماننا. ل -أكثر المغقرّين فى زماننا. ت -أكثر متشيّدى. توك اكار ساف ل سل 
العم 50 

. الذى. ت. كو اا د ل يا عاد 

.٠‏ جزيل. ت - وله الحمد حمد الكافى. ل. 

اهائم: المتحير. 


الباوض عع بورع نض المزاماين لجل و موزل 


تشرف بكذا: عده ثشرفاله. 


سمح: على زنة نصر بمعنى جاد. صروف الذهر. شدائده و نوائيه. 
الحول: بكسر الاول و فتح الثانى الحذق وجوده النظر. 
العقد: الاعتقاد. 


العتيد: الحاضر اليا 


شرح رسالة الرّوراء / 770 


يكافى مزيد فضله وكرمه. و الصّلاة و السّلام على سيّدنا محمد و آله و أصحابه و تابعيه و أحبّائه 
أبدا دائًا. 

قدت هذه الرسائل فى تاريخ رابع عشر شهر صفر ختم بالخير و الظفر من شهور سنة خمس و انين 
بعد ألف من الهجرة النبويّة على يد الحتاج إلى رحمة الملك العظام ابن المرحوم شيخ صادق 
تويسركانى شيخ نظام فى مدرسة الشابوريّة حفظاللّه بانيها من الآفات بمحمّد و آله الأيحاد '. 


.١‏ وفى نسخة «س» كتبه العبد المذنب الضعيف الحتاج إلى رحمة الله مغيث الدين بن شر فالددين بن مغيثالددين الاصفهانى 
أللهمّ اغفرله و لوالديه و أحسن إليهما و إليه بحرمة النبى(ص) و الولى برحتمى يا أرحم الرّاحمين 
و اتتتاقة له انقق العلى هد المراقى مدي اس التديق الذراق الفراغ ميا وقك المتعرة الكترى من يو انيت 
التاسع عشر من شسهر شوال خت بالخير و الإقبال لسنة إحدى و سبعين وثانماية بظاهر همدان الحروسة فى ظل واليها وفقه 
اللم لزي البدل و الاعسان عدو كرمة 
وفى حاشيته هكذا كتب فى آخر النسخة التى قرأت على المصنف: انتهى قراءة الشيخ الفاضل جامع فنون الفضايل و تحامد 
الشمائل الشيخ جمال الدين ابراهيم الدراق وفقه اللّه تعالى لسلوى مسلك التحقيق و هداه سواء الطريق هذه الرسالة المسّماة 
دز ورا الك نه فو اث اله الزوواء عل قزادة فعصى .و الققيقن :وق :ظتينؤة روم اللانين شاشر قر خا الاوك 
نه مهن نز قافانة الشمعرية زان النقي لز لفل تبالفتو الها اكذئو اهو تسد ها بقاؤهم اللمفل يساق فده 


و أله و صحبه اجمعين. 


الايرادات على الحدوث الدهرى 


للمحق البارع الاقا جمال الخوانسارى 
قسم لحاشيته على حاشية الخفرى 


بسماللّه الرحمن الرحيم 


قال المصنف طاب ثراه: وجود العالم بعد عدمه الخ' 
قال الفاضل المعاصر " سلّمه اللّه فى الحواشى الخفريّة: يعنى به البعديّة الزمائيّة اذ لاشك أن تقدّم 
العدم على الوجود ليس ذاتيًا و لا طبيعيًا و ظاهر أنه لايتصوّر من أقسام التقدّم هاهناسوى 
الزمانى. و فيه ما أفاده والدى العلامة طاب ثراه: 

من أنّ تقدّم عدم العام على وجوده لوكان زمائيًا لزم أن يكون قبل كلّ زمان زمان ل إلى 
نهاية و يلزم القدم. و الزمان الموهوم اذى أثبته الأشاعرة قبل وجود العالم غير صحيح 
عندالحصّلين من المتكلّمين و منهم المصنّف. كما يظهر من تصفّح كلامهم و أيضا ما ذكره من أن 
تقدّم العدم على الوجود ليس ذاتيًا و لاطبيعيًا منوع عند الحكماء كما صررّحوابه فى إثبات الحدوث 


.١‏ المصنف هو الحكي الحقق الشيخ ابوجعفر محمدبن محمدبن الحسن المعروف به نصيرالدين الطوسى المولود يوم الحسادى 
عشر من جمادىالاولى سئة 09177 هق و المتوفى فى يوم النامن عشر من ذى الحجة سنة 107 و قبره الشريف فى الروضة 
الكاظمية و عبارة «وجود العالم بعد عدمه ينق الايجاب» فى الفصل الثانى من المقصد الثالث فى الالهيات من كتاب 
تمر بدالاعتقاد. 


". هو الفاضل مير زاابراهم بن النحرير الحقق مولانا صدرا الشيرازى منه. 


غرف [] سبع رسائل م ل وار ب ا ار مي ا ل اما ب ا اماو ب ا ا ب ب ب م ا ا ل ا 


الذاق انتهبى. ' 

و الظاهر كمايستفاد من كلام الشارح فى بحث الأمور العامة أن مراد المصنّف من البعديّة هاهنا 
هو البعديّة بالذات التِى أثبتها المتكلّمون وجعلوها قسما سادساً و زعموا أنّ تقدّم أجزاء الزمان 
بعضها على بعض من هذا القبيل لكنّ التحقيق أنه لامحصّل له اذلا نجد له معنى معقولا سوى 
الخمسة" بل الظّاهر أَنّهِ تقدّم بالزمان فإنّ ذلك التقدّم اذا عرض لغير الزمان كان بواسطة زمان 
مغاير للسّابق و المسبوق و إن عرض لأجزاء الزمان لم يحتج الى زمان مغاير لما وإن عرض 
للرّمان و غيره لابدّ أن يكون لذلك الغير زمان و أمّا الرّمان فلايحتاج الى زمان آخر. وحينئذ 
فعدم العالم يجب أن يكون فى زمان لكن يكف فيه الزّمان الموهوم, وحينئذ فلا بدّ من القول بالرّمان 
الموهوم و سنحقّق القول فيه عن قريب انشاءاللّه. و أَمَا ما ذكره فى ذيل «أيضا» فيرد عليه أنّ 
مراده أنه ظاهر: 

نه ليس تقدّم عدم العالم على وجوده تقدما ذايثًا لا أنه لايكن تقدّم العدم على الوجود تقدّما 
ذاتيا أصلاء فاند فع المنع الذى ذكره. على أنّ فى ما ذكره الحكماء فى إثيات الحدوث الذَّاقَ من تقدّم 
عدم الممكن على وجوده تقدّما ذاتيًا البتّنة تأمّلاً ليس هاهنا موضع تحقيقه فافهم. 

تم قال سلّمه اللّه: ثم أقول يشبه أن يقال اذاكان زمان وجود العالم متناهيا فى جانب البداية كما 
هو مذهب المليّين كان للعدم تقدّم عليه سوى التقدّم الذاق الّذى أثبته الفلاسفة لعدم الممكن على 
وجوده. المعبّر عنه بالحدوث الذاق شبيه بالتقدّم الزمانى الّذى للحوادث الزمانية. و لاجزء الزمان 
بعضها على بعض عندهم فى عدم اجتاع السّابق المسبوق, و الفرق أنّ لتقدّم الزمائيّات ملا كافى 
الخارج متجدّداً متصرّماً يعرض لأجزاء مايحصل من تجدّدها و تصرّمها و استمرارها فى الخيال 
ذلك التقدّم أَوَلاً و بالذات, ثم بتوسّطها يعرض للحوادث. و هذا يعرض له خواصٌ التقدّر و التكنّم, 
بخلاف تقدّم العدم على وجود العام على مذهب ال مليّين. فإنّه ليس له ذلك الملاك فلايمكن تقديره و 


.١‏ الظاهر من العبارة ان هنا ينتهبى كلام الفاضل المعاصر. 

". قالوا فى السّبق: انّ الماهية من حيث هى هى لم تكن متقدّمة على غيرها و لامتأخّرة و نما يعرض ها القدم و التأخر 
باعتبار امر خارج عنها إِمّا زمانا كا فى التقدّم الزمانى أومكانا كما فى التقدّم المكانى او غيرهما من كبال كما فى التقدّم 
بالشرف أوحاجة كا فى التقدّم بالعلية أو بالطّبع كا فى العلل الناقصة و هذا كلّه ظاهر اما الاشكال فى القسم السّادس وهو 
التقدم بالذات و مثلوا له بتقدم اجزاء الزمان بعضها على بعض كما يستفاد من كلام الشارح الفاضل القوشجى. 


وك انار كت مون كج ناسنا ارق أل أن مح اس كين رواج إن اذ سوس خط روود برع حبكي اك الايرادات على الحدوث الدهرى 5 616 


تعيينه و لايكون فيه قرب و بعد و زيادة و نقصان إلا بمحض التوهم. 

و نظير ذلك ما قالوا: إنَّ فوق تحدّد الجهات لاخلاء و لاملاء مع أنّ الفوقيّة متحدّدة به فكنا أن 
العقل هناك يعلم من تناهى البعد المكانى انّ وراءه عدم صرف و نف محض وينتزع من ذلك و 
يحكم بمعونة الوهم أنّ لهذا العدم الحض فوقيّة ما على المكان و المكائيّات كفوقيّة بعض أجزاء 
المكان على بعض مع أنه لامكان هناك, كذلك هنا يعلم من تناهى الرّمان و الزمائيّات فى جانب 
البداية ان و رائها عدم صرف و نى محض و يحكم بأنّ لهذا العدم الصرف قبليّة ما على وجود العالم 
و الزمان شبيهة بقبليّة أجزاء الرّمان بعضها على بعض و هذا هو المراد من قول المصنّف. وجود 
العالم بعد عدمه. بل هذا هو الحدوث الرّمانى المتنازع فيه بين الملّيين و الفلاسفة و لايلزم من ذلك 
وجود زمان قبل الزمان بل يحرّد ذلك الرّمان الموجود مع ملاحظة تناهيه كاف لانتزاع الوهم و 
حكم العقل بهذه القبليّة و ليس هذا إثبات الزّمان الموهوم. كما ليس ذلك إثبات المكان الموهوم 
فتدبر انتهى. 

و أنت خبير بأنّ سبق العدم على الزمان على ما أفاده لايرجع إلا إلى كون الرّمان متناهيا من 
غير أن يكون سبق عدم حقيقة بل بمحض التوهّم, و هذا ليس إلا القول بالقدم بالحقيقة. لأنّه اذا 
يكن انقضال بين ذات الواجب :الى .و بين الغالل ولأنمكن أن يقال أصلا إثهكان الواجب :و لم يكن 
العالم فيكون العالم قديما البّد ولو أطلق عليه الحادث فلايكون إلا بجوّد الاصطلاح على إطلاق 
القديم و ا حادث على ما كان زمانه متناهيا و غير متناه و هو لايفيد. 

وبا ؟سملة لابدٌ على طريقة الملّة من القول بوجود إله العالم بدون العالم بأن يكون بينهما انفصال. 
و على ما ذكره هذا الفاضل لايكون كذلك بل يكون وجود العالم متصلا بوجوده تعالى من غير 
انفكاك و لا انفصال بينهماء و لوجود هذا فلم لايجوزكونه غير متناهية أيضا اذ لا يلزم فيه إلا عدم 
الانفصال و هو قد لزم فى صورة التناهى أيضا. 
لايقال: إِنْه ليس وجود الواجب تعالى زمانيًا فلا معنى لاتصال العالم بالواجب و انفكاكه عنه. 
نا نقول: فعلى هذا اذا كان الزّمان غير متناه أيضا لا اتُصال للعالم به تعالى فلم لايجوّزه. 

و الحلّ نا تقول إِنّه يجب أن يكون زمان يصمّ أن يقال كان الواجب فيه و لم يكن العالم حتى 
يرد ما ذكرت يل الغرض أنه يجب أن يتحقّق انفصال بين الواجب و العالم يصمٌ فيه قولنا كان 


ضف [] سبع رسائل فا أي اكد ا ارو ونوا لل اواو إل هجواي ملافا جل ولي فيو رو لو يوا تقر و ا جد او ص د و حو لكا طول امد يلي ملمها اق لامك و وو عو عاد لود لود تو لا ريه 


الواجب على المعنى الذى يصمٌ الآن و لايكون العالم فيه ولم يتحقّق ذلك على ما أفاده هذا الفاضل, 
هذا على أنّ الظاهر كا يقال فى الاجسام إِنّه زمافّ بمعنى أن وجوده مقارن لوجود الزّمان. نعم 
لايصمٌ أن يقال إِنّه زماىّ بمعنى أن وجوده ينطبق على الزّمان مثل الحركة. و لا يصمٌ ذلك فى 
الجسم أيضاء و على هذا فلا اشكال أصلا. 

هذا ما يخطر بالبال على سبيل الاحتال. فإن كان من الحقٌّ فهو الحقٌ. و إن كان من الوسواس 
الشيطانية فنعوذ باللّه منه و اللّه يعلم حقيقة الحال. 

و أمَا التظيرالذى ذكره من قوطم لا خلاء و لاملاء فوق الحدّد فهو قول على سبيل التوسّع و 
المقصود أنه لا شىء و راءه بدون توهّم فو قيّة أصلاء فلا يصلح للتنظير, على أَنّه على تقدير صككّته 
نا لايفيد بعد ما بيّنا أنه لايجوز أن يكون حدوث العالم بهذا الوجه فتأمّل و اللّه الموفّق. 

و اذ قد بلغ الكلام فى هذا المقام, فلا بأس أن يذكر طريقة السيّد الحقق الداماد قدّس سيره فى 
حدوث العالم. فإنّ ما ذكره هذا الفاضل إِنًا استخرج منه. 
فنقول: إِنّه زعم أنّ حدوث العالم المتنازع فيه إِنا هو الحدوث الدهرى لا الذّاق و لا الزّمانى و 
خلاصة ما قاله فى تحقيقه: 

ِنّه مسبوقيّة الوجود بالعدم الصّريم الحض لا مسبوقيّة بالذات بل مسبوقيّة انسلاخيّة انفكاكيّة 
غير زمائيّة و لا سيّالة و لا متقدّرة و لا متكلمة,. و الفرق بينه و بين الحدوث الزمانى” أنّ الحدوث 
الزماّ هو الوجود بعد العدم المتقدّر السيّال الواقع فى الزمان القبل قبليّة زمائيّة متكدّمة. و فى هذا 
الحدوث ليس العدم متقدّرا متكمّا أصلاء بل إن هو إلا حض مسبوقيّة الوجود بالعدم المحض و 
اللّيس السّاذجء و لا كان وعاء الوجود الصّري المسبوق بالعدم الصّريم المر تفع عن أفق التقدّر و 
اللاتقدّر هو «الدّهر» لا الزمان لأنّه وعاء للأمور المتغثرة المتقدّرة السيّالة و لا «الترمد» لأنْه 
وعاء بحت الوجود الثابت الحقّ المقدّس عن عروض التغير مطلقاء و المتعالى عن سبق العدم على 
الإطلاق فالحدوث بحسب سبق العدم الصّريم أحقٌّ الاشياء و أجدرها به الحدوث الدّهرى.١‏ 
و نحن نقول اذا انّصف العدم فى نفس الأمر بأنّه سابق على الوجود سبقا غير ذاق كا يظهر من 
بعض كلاته فيكون البته حتاجا الى وعاء و ظرف يكون فيه و يتّصف هو لاحالة بالتقدّر و التككم 
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و غيره وكونه سابقا عليه بدون ذلك مما لاتقدر على تعقّله. فلعلّه يحتاج الى لطف قريحة لم يكن 
لناء و إن لم يقل بسا بقيّة بحسب الحقيقة كما يشير اليه بعض كلماته حيث ذكر أنّ فى السّبق الذّاتق و 
الزّمانى ليس الوجود مسبوقا بالعدم المقابل له. أذ سلب الوجود فى مرتبة نفس الماهيّة من حيث 
هى لا يقابل الوجود الحاصل فى حاقٌ الواقع من تلقاء العلّة الفاعلية بل يجامعه وكذا العدم السّابق 
على الوجود سبقازمانيًا. لايقابل ذلك الوجود لاختلاف الزمان بل مقابله العدم فى ذلك الوقت 
ألذى كان فيه الوجود. بخلاف الحدوث الدّهرى. اذ ليس ف الدّهر توهّم الامتداد و الاتقسام أصلا. 
فلايكون حدّ العدم الصّريم السّابق فى الدّهر تمتازا فى التوهّم عن حدّ الوجود الحادث من بعد. بل 
نه ببطل عقد السّلب الدهرى, ويضع فى حيزه عقد الايجاب الثابت الدّهرئّ 
فلا نفهم حينئذ معنى للحدوث و المسبوقيّة بالعدم أصلاء بل ليس القدم إلا هذا. 
و بالجملة ما أفاده. مما لايصل اليه فهمى و لايحيط به و همى, ولكن نقلناه لعلّه ميتدى به أحد من 
الحصّلين و الله الموفق و هو المعين. 
وقال بعض المحشّين' من تلامذة هذا السيّد التابعين له: 

إِنّ تقدّم العدم بالوجود يكون شببيها بالتقدّم بالذات بمعنى أَنّ العدم يكون متحقّقا مع المتقدّم 
بالذات فالعدم يكون ما مع المتقدّم بالذات و بهذا الاعتبار أطلق عليه المتقدّم. 
و فيه أنّ كون العدم مع المتقدّم بالذات مما لا يتصوّر إلا اذاكان فى وعاء. فلابدٌ من القول بالزمان 
الموهوم و هو يفرٌ منه. 

و أيضا ذلك العدم إِمَّا أن يكون مع العالم أيضا أو قبله. لا حال للأول. فيكون قبله فلا ينفع 
الفرار منه و القول بأنّ اطلاق المتقدّم على سبيل الجاز. فافهم. 
م ذكر البمكد كدمن تدده 

أن القول بالزمان الموهوم على ما ذكره المتكلّمون من تكاذيب الوهم الظلانى و تلاعيبه 
وتصاوير القريحة السودائيّة و تخائيلها. أمَا أولاً فلما تعرّفت اذ لايتوهّم فى الدّهر حدّ وتصرّم و 
تجدّد وفوات و لحوق و امتداد و انقضاء و تمادٌ و سيلان اذ ذلك من لوازم وجود الحركة و انّصال 
التغير و تدريج الحصول شيئا فشيئاء و اذا كان كذلك فكيف يتصوّر فى العدم الصريم الساذج و 


.١‏ الظاهر انه المولى عبد الغفار بن محمدبن بحيى الجيلانى من تلامذة ميرداماد وله حاشية على الحواثى الحنفرية. 
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اللّس الصرف الباتٌ تمايز حدود و تلاحق أحوال و تغاير أحيان واختلاف اوقات حتى يتوهّم 
القادى و السّيلان و النّماية و اللانهاية انتهى. (القبسات )*١/‏ 

وفيه إِنَا لانسلّم أنّ الاتصاف بالامتداد و الانقضاء و أمثاله فرع وجود الحركة, لم لايجوز أن 
ينقزع من استمرار بقاء وجود الواجب أمر تمتدٌّ على سبيل التجدّد و التقضى. بل الظاهر أَنْه كذلك 
و لا استبعاد فيه. كيف و إِنْهم يقولون إن الحركة القطعيّة ينتزع من الحركة التوسطيّة. و الزُمان 
ينتزع من الآن السيّال. فكما جاز هناك انتزاع الأمر الممتدٌ المتجدّد المتقضى من الأمر الشخصىٌ 
لْذى لاامتداد فيه و لا انقسام و لا تجدّد و لا انقضاء. فكذلك يجوز هاهنا أيضا بلا تفرقة أصلا. 
هذا. 

ومن هذا ظهر فساد ما ذكره بعض الحشيّن فى أبطاله من أنه اذا كان أمرا موهوما له منشأ 
انقزاع, فننقل الكلام اليه فهو إِمّا واجب أو ممكن, لاجايز أن يكون واجب الوجود فيكون ممكن 
الوجود فيلزم وجود قديم سوى اللَّه تعالى, 

آنا نختار أَنّه ينتزع من الواجب تعالى. و لادليل على ابطاله و هو لم يذكر الا الدعوئ فتديّر. 
قال: و أمّا ثانيا فلأنّه لو تصحّح فى العدم ما توهّموه لكان هو الزّمان بعينه أو الحركة بعينها اذ كان 
مك تالا كله أزيد لأ حالة من بفضه :و أبعاضه متعاقبة غير حتمغة, فامًا أنه بالذات غل تلك 
الشّاكلة فيكون هو الزمان أو بالعرض فيكون هو الحركة فقد أطلقوا على الزّمان أو الحركة اسم 
العدم. 

فليت شعرى بأىّ ذنب استحق الزّمان أو الحركة سلب الاسم و الإلحاق بالعدم انتهى. 
(القبسات / .)"١‏ 
و فيه إِنا لا تقول باتّصاف العدم بالتقدّر و القادّى و غيره الا بالعرض باعتبار انّصاف وعائه به و 
لايلزم من كونه زمانا أو حركة. 

والحاصل انا نقول انْ عدم العالم كان فى وعاء تمتدٌ متجدّد و ينقضى كوجود زيد فى الزّمان و 
كا أنه لابلزم منه كون وجود زيد زمانا أو حركة كذلك لايلزم هناك ايضا كون العدم زمانا أو 
حركة بل ليس الآ كعدم زيد فى زمان قبل زمان وجوده و لا تفاوت الا بأنّ هذا الزّمان يتبئّض 
بالليل و المّار و يتّصف با شأنه ذلك من الصّفات و ليس ذلك فى ذلك الرّمان فاللازم على هذا 
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ليس الا وجود الزمان هناك. و القائلون به يلتزمونه لاكون العدم هو الحركة أو الزّمان فتأمّل. 

قال: و أمّا ثالثا فلانّه حينئذ يكون البارى سبحانه واقعا فى حدّ بعينه من ذلك الامتداد العدمى 
تعالى عن ذلك و العالم فى حدٌ آخر بخصوصه حتى يصمٌ تخلّل ذلك الامتداد الموهوم بينه سبحانه و 
بين العالم و يتصحّح تاخّر العالم و تخلّفه عنه سبحانه فى الوجود فاذن اذا كان ذلك الامتداد غير 
متناهى القَادّى كان غير المتناهى محصورا بين حاصرين هما حاشيتاه و طرفاه. انتهى. (القبسات / 
6 

وفيه أن مرادهم بقوهم بين البارئ الحقٌ و اوّل العالم زمان موهوم ازلى انه كان قبل العام 
امتداد موهوم لم يكن العالم فيه و كان الحقّ تعالى فيه بالمعنى الّذى يقال الآن أنه تعالى موجود لا انّ 
الزمان واسطة بينه تعالى و بين العالم بحيث يكون هو تعالى فى أحد الحدّين والعالم فى الحدٌ الآخر 
حتى يلزم كون غير المتناهى حصورا بين حاصرين و هذا ظاهر جِدًا. 

قال: و اما رابعاء فلن حدود ذلك الامتداد سواسيّة متشابهة اذ لا اختلاف فى العدم و لا 
مخصّص من استعداد أو حركة أو غير ذلك و ل اختصٌّ بهذا الحدٌ ولم يكن حدوثه فى حدّ آخر 
قبله. انتهى (القبسات / )”١‏ 

وفيه انّ هذا يحد دعوئ بلا دليل اذ لعلّه كان اختلاف فى اجزائه لانّه ليس عدما محضا 
لايجرى ذلك فيه. بل أمر نفس أمرىّ و قع العدم فيه. فتأمّل. 

قال و أمّا خامسا: فلأنٌ المقرّس عن الغواثى و العلايق يكون مع اىّ امتداد فرض, و مع كلّ 
جزء من اجزائه. و كل حدّ من حدوده معيّة غير متقدّره على سبيل واحد و حيطا يجميع اجزائه و 
حدوده على نسبة واحدة. موجودا كان ذلك الامتداد أو موهوما على ماتلى عليك غير مرّة. فاذن 
اختصاص العام بحدٌ من حدود ذلك الامتداد الموهوم لايثمر تأخّره و تخلّفه عن البارى الحقّ جلّ 
سلطانه أصلا, فانه اذا كان امتداد الزّمان الموجود بالقياس اليه سبحانه على هذا السّبيل, فالرّمان 
الموهوم بالقياس اليه اجدر بذلك. انتهى (القبسات / )”37-7١‏ 

و فيه انّ القول بالامتداد المذكور ليس الا لتصحيح تحقّق العدم قبل الوجود. وقد صم ذلك. و 
مرادهم من تخلّف العالم عن الحقٌّ سبحانه ليس الا ذلك. لا أنّه كان الواجب فى وقت لم يكن العالم 
فيه حتى يقال ان الواجب برىء من الكون فى الوقت, فلم يصمٌ ذلك. على انك قد عرفت انه يومكن 
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القول بمقارنة وجوده تعالى للوقت فحينئذ يتصحّح التخلّف بهذا المعنى ايضاء فتذكر. 

قال و أَمّا سادسا فلأنّ الزمان و المكان شقيقان متضاهيان مرتضعان فى الاحكام من لبن 
واحد. و من تَدى واحد. فكنا وراء الامتداد المكانى, اعنى فوق الفلك الاقصى الْحدّد لجهات العام 
عدم صرف لاخلاء و لا ملاء و لا امتداد و لا لاامتداد و لا نهاية و لا. لانهاية, واذا بلغ التطح 
الحدّب منه انسان لم يمكنه ان مدّيده و يبسطهاء لا لمصادم و مانع مقدارى. بل لعدم الفضاء و البعد 
وانتفاء المكان و الجهة فكذلك وراء الامتداد الزمانى, عدم صدريم لاتمادٌ و لا. لاتمادٌ ولا استمرار و 
لا. لااستمرار و لا نهاية و لاء لانهاية ولازيادة و لا نقصان فاستمع القول واتّبع الح و لا 
تكوننٌ من الجاهلين. انتهبى كلامه رفع مقامه. (القبسات / ؟”) 

وضعفه ظاهر لانه يحود قثيل لايناسب المقامات الحكية فتدبّر. وقد ذكر ايضا فى تضاعيف 
كلامه. انه لايجوز أن يكون الحدوث المتنازع فيه هو الحدوث الذاق. لاتفاق الحكماء على الحدوث 
بذلك المعنى. و لا الحدوث الزمانى لان من العالم المبحوث عن حدوثه نفس الزمان و محلّه و حامل 
حلّه. و الجواهر العقليّة المفارقة لعوالم الأزمان و الأماكن رأساً 
فكيف يظنٌ بافلاطون و سقراط و من فى مرتبتهها من افاخم الفلاسفة و ائمتهم, أُنُسم يثبتون 
الحدوث الزمانى للعالم الاكبر. و يقولون انّ نفس الزّمان و محلّه و حامل محلّه و الجواهر المفارقة 
مسبوقة الوجود بالزّمان و حاصلة الذات فى الزمان. و ليس بيتفوّه بذلك من فى دائرة العقلاء و 
الحصّلين. (القبسات / 6؟) 

و نحن نقول: امّا الحكناء فيجوز أن يكون كلامهم فى الحدوث الذاق. و كونه متفقا عليه بينهم, 
منوع. و إن كان نسبة الخلاف الى ارسطاطاليس و امثاله من خطاء النّاظرين فى كلامهم, وعدم 
فهمهم لما هو مرادهم على ما حقّقه الفارابى فى الجمع بين الرأيين. 
بل الظاهر كا يشهد به الفحص, انه قد كان التكلّم فى الحدوث الذاتى و المناظرة فيه شايعا بينهم. 
فلعلّه ذهب بعضهم الى التقدّم ' بذلك المعنى أيضا و ان لم يظنّ ذلك فى شأن ارسطاطاليس و امثاله. 
وامًا المتكلّمون 

فلا شكٌ ان غرضهم اثبات الحدوث الزمانى أيضاء و لا استبعاد فيه, اذ مرادهم بالعالم ماسوى 


١‏ إلى القدم فى نسخة أخرى. 
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ذلك الامتداد الموهوم. فانّ المراد به ماسوى الواجب تعالى من الموجودات, والامتداد المذكور لا 
ووه له قلا اشكال من فهة الدماق. و أكا مخلدائ المركة بو بحام ملت اعق الأقلاك فل 
محذور فى القول بحدوثهما زمانا على رأيهم؛ فائهم لايقولون بالحالية والحلّية المذكورة. بل انما هو 
رأى الحكاء. 

وامًا الجواهر العقليّه. فالعقل, لايقول به المتكلّمون, و النّمس لما كان فيها جهة مادية. فيمكن 
ان يطلق عليها الحدوث الزمانى بهذا الاعتبار, على انك قد ظهر بماسبق انفاءانّه يمكن ان يقال: ان 
كونها حادثة بمعنى أنَّه كان زمان لم يصمٌ فيه أن يقال انا موجودة على وجه يصمّ الآن ذلك. بل 
قد ظهر انه يمكن القول بكونها زمانية أى مقارنة للزمان. وحيئئذ لا اشكال اصلا. و هذان 
الوجهان يجريان فى العقل ايضا على القول بوجوده ىا لا يخى, هذا 

فقد ظهر بما قرّرنا أَنّ القول بالرّمان الموهوم تمّا لا يمكن ابطاله بمثل هذا الوجوه. و معنى 
حدوث العام لايتصحّح بحسب ظاهر ما وصلنا اليه الا بالقسك يه. بل يتراءئ انّ ربط الحادث 
بالقديم أيضا لايتصحّح الآ بالتشبّه بذلك. فحينئذ ينبغى أن ينظر فيه هل هو مما يخالف الشسرع أم 
لا. فإن لم يكن مخالفا. فيها و نعمت, و إن كان مخالفا له. على ما يشعر به ظاهر بعض الاثار, فيجب 
ترك الاقتحام فيه. و الوقوف عند الشّبهة. عسى اللّه أن يأتى بالفتح أو أمر من عنده. أنه ولىّ 
التوفيق'. 


.١‏ هذا ما أورده الحقّق البارع اقاجمالالدّينابن العالم الحقق اقا حسين النونسارى الاصفهانى فى حاشيته على حاشية الخفرى 
على شرح التجريد للفاضل القوشجى فى الفصل الثانى من المقصد الثالث فى الالميّات حيث قال المصنف طاب ثراه وجود 
العالم بعد عدمه يلق الايجاب. وعليه أورد العام الجايل المول اسماعيل المخواجوئ فى رسالته «ابطال القول 
بالزمان الموهوم». والحمدلله رب العالمين. 


بسماللّه الرحمن الرحيم 


و به نستعين' بعد" حمداللّه ' المتفود بالقدم و الازلية, المتوحّد بالبقاء و الدّوام و الأبدية, الذى 
نفدت دونه سلسلة الرّمان لاتصافه بالتّرمدية. و الصّلوة على سيّدالكونين محمد و أله. اشرف 
البريّة. 

يقول العبد الضعيف النحيف الفانى الجانى محمدبن الحسين, المدعوٌ باسماعيل المازندرافى: افى لما 
تأمّلت فيا استدلٌ به السيّد السند امحقق اليداماد' على ابطال القول بالزمان الموهوم. وجدته حمّاً 
حقيقا بأن يقبله أولوا الأحلام و الفهوم. بيدأنه أوردعليه بعض الايرادات و وجّه اليه طرف من 
الشّكوى و الشّبهات. فقصدت أن أشير إشارة إجمالية الى طريق الحقٌّ و الإنصاف. ساعياً فى 
اظهار حقيقة الحال فى تلك المسألة من دون الاعتساف. و اللّه تعالى يعصمنا من الخطاء و الّلل 


.١‏ وبه ثقتى ‏ ض. ا 

#العد الت ا 5 امقر ساضن. 

0. هو الحقق النحرير سيدنا حمدباقربن ميرم س الدين محمد الشهير بالداماد ‏ قدس سرّه المنسوب من قبل امّه الى الشيخ 
الحقق الشيخ علىبن عبدالحسين بن عبدالعالى المشهور ب الحقق الثانى المتوى 14٠‏ ذهب فى أواخر عمره الشريف من 
اصفهان لمرافقة شاه صئ إلى زيارة العتبات سنة ,٠١4٠‏ ففات هناك و دفن بالنجف الاشرف على مشرفها السّلام. 
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كائنًا ما كان منهما فى القول و العمل. إِند ملهم العقل و ملقّن الصّواب. و منه المبدأ و إليه الماب.' 

قال اده لسوت كد فى :ةسه ار القول' بالرماق الوشوة علن جا ذكره اللشكلمون مين 
تكاذيب الوهم الظلمانى و تلاعيبه. و تصاوير القريحة السوداويّة و تخائيلها. أمّا اولاً. فلب تعرفت' 
أنه لايتو هّم فى الدّهر ‏ حدٌ و تكّرم و تجدد وفوات و لحوق و امتداد و القضاء. و تَادٌ و سيلان, 
اذ ذلك من لوازم وجود الحركة* و اتصال التغيّر و تدريج الحصول شيئاً فشيئاً؛ و اذا كان كذلك, 
فكيف يتصوّر فى العدم الصريم الساذج و الليس الصرف الباتٌ' تمايز حدود و تلاحق أحوال و 
تغاير أحيان و اختلاف أوقات, حتى يتوهّم القادى و السّيلان و النهاية و اللانهاية»." 

قال الناعل: ممق الدلانة و اللمرير مقع النكانة: فال الملةى الذوق د عد فى اللفدر وه 
فى حواشيه على الخفرية مورداً على السيّد العلام بعد نقله عنه هذا الكلام.” و فيه: إِنَا لا نسلّم أن 
الاتصاف بالامتداد و الانقضاء و أمثاله فرع وجود الحركة, ل لايجوزأن ينتزع من استمرار وجود 
الواجب أمر تمتدٌ على سبيل التجدّد و التقضّى؟. بل الظاهر أنه كذلك. و لا استبعاد' فيه. كيف و 
انم يقولون: الحركة القطعيّة تنتزع من الحركة التوسطية والرّمان ينتزع من الآن السيّال. 


5 

أولوا الاحلام: اولواالالباب 

". قال السيد الداماد فى أوائل القبسات صفحة / "٠‏ المطبوع اخيرا تحت إشراف الاستاد مهدى محقق, سنة 07267 تهران. 

وفطي إن للتكلدن: لا الذرسوي المسنتون اللكلمؤدى اعونت العثالة و الاضاعرة عايلك أومايه مول عدوثة 
العالم؛ ان بين البارئ الحقّ و أُوّل العالم عدما موهوما أزليًا سيّالا متداء تقاديه الوهمّى فى جهة الأزل الى لانهاية و منتهيا فى 
جيه الابد عتد حددوث أَوْل العا و لاستشتروق أن ذلك سق تكاذيب الوهن: الر. 

فر فك حمطن 

غ. هذا فرع اثبات كون العدم فى الذهر و هو عين المتنازع فيه. 

د. من لوازم ا حركة. ع. 3 التايه وف نورق نرع 4و الليين البات. 

اتتبى :قول البنيق الستد الداماد 

. المراد من هذا الكلام, الذى نقل عنه. قدس سرّه, ان القول بالزمان الموهوم... الح. 

كب لامعا ا 


التكاذيب: الاباطيل و الأكاذيب. الانقضاء: الانصرام و الاتقطاع. 
التلاعيب: المداعبات و المزح. افعال لاايصل فاعله الى ما أراده. الفاناك المترع اضر 


البات: القاطع؛ يقال بيع باث؛ اى لاخيار فيه. التقضّى: الفناء, الاتقطاع, الانقضاء. 


مك #ة#هة>0هه>8988 اا ال اك 


فكماجاز' انتزاع أمر' الممتدٌ المتجدّد المتقضّى من الأمر الشّخصى الّذى لا امتداد فيه و لا انقسام و 
لا تجدّد و لا انقضاء؛ فكذلك يجوز هبهنا بلا تفرقةٍ أصلا. و من هذا ظهر فساد ما ذكره بعض 
المحشّين فى إبطاله من أنه اذا كان امرأ موهوماً كان له منشأ انتزاع, فننقل" الكلام اليه. فهو إِمَا 
واجب أو ممكن. لا جائز أن يكون واجبالوجود. فيكون ممكنالوجود. فيلزم وجود قديم سوى 
الله تعالى, لأنانختار أَنّه ينقزع من الواجب تعالى. و لا دليل على إبطاله و هو لم يذكر الا 
التعوى» ؛ 

أقول: حاصل ما أفاده و أجاده ‏ نضّراللّه وجهه _منع كون الزمان مقدار الحركة بتجويز كونه 
مقدار البقاء. و هذا بعينه ما ذكره ابوالبركات البغدادى بقوله: «ما يكون فى الزمان لايتصور بقاؤه 
إلا فى زمان مستمرٌ, و ما لا يكون فيه كالواجب و الجرّدات الغير الزمانية لا بدّوأن يكون لبقائه 
مقدار من الزمان. فالرّمان مقدار لبقاء الوجود و استمراره. وهذا مع أنه غير مطابق لدعواه لدلالته 
عل كو لفان قداو لقاو هو كا "ما و ادع الهمقذارالوجوة: يرد عليه أن المتقول ف 
البقاء هو استمرار الوجود من حيث انتسابه الى الزمان الثانى. فيكون متوقفاً عليه. فلو كان الرّمان 
مقداراً له. لتوقف' عليه, ولزم منه الدور. و على هذا فلا يُدفى تصحيح معنى يقاء الواجب من 
القول بالزّمان التقديرى كاسياق. أوالقول بأنّ بقائه تعالى عبارة عن عدم عروض عوارض 
الزرّوال عليه. و ليس المراد به استمرار وجوده' المقارن للزّمان لتعاليه عن الزّمان, لأنه «كان و لم 
يكن معه شىء» فلذا فسّروا ‏ الباق من أسمائه تعالى بما لا سبيل للفناء عليه 8 

ثم أنت خيبر بأنّ هذا الأمر الممتدٌّ المتجدّد المتقطّى الّذى ليست له مهيّة غير اتصال الانقضاء و 
التجدّد. و عدم الإستقرار,' لايمكن اتنزاعه إلا تا يختلف نسبته الى الأمور المنارجة'' و قبل 


د 4 اتقنى ماقان الورة فى ساشية: 
6. فقط د. ض. ف دا له 


قال اللمتكلمون: ان مفق كون الله نمال :ادها هوأنا أو اقذرنا وجوه أزيتة لأ نوانة اا لكان الله مالع مومعو انها نواه 
يشترط أن يكون وجود الزمان مصاحباله تعالى, و إلالزم القدم و تسلسل الأزمنة, لذا قال العلامة فى مناهج اليقين من 
اصول الدين و قال أيضا إن القديم لا يشترط فيه الزمان على مابيّناء و يجوز أن يكون تقدّمه عليه بأوقات تقديريّه. 

6 اليه دض. 5. الاستمرار دض. 


٠.الخارجية‏ <دض. 


غ8" لا سبع رسائل 101000 


وجود العالم ا جسمانى لاموجود سوى اللّه وعلبى فرض وجود العقول وتقدّمه عليه لاتختلف نسبته 
تعالى اليها و لانسبة بعضها الى بعضء لأنها نسبة الثابت الى الثابت, فكيف يمكن أن ينتزع من 
ذات الله الموصوف بالإستمرار و الاستقرار, ما له مقدار موصوف بالتجدّد و عدم الاستقرار؟. و 
انا انتزاع الحركة القطعية' من الحركة التوسطية فلائّها و إن كانت من حيث ذاتها امرأً شخصياً 
مستمرّأ غير ممتدّو لا منقسم و لا متجدّد الآ انما يلزمها اختلاف النسب بالقياس إلى الحدود 
المفروضة فى المسافة, فلها جهتا استمرار ذاٌ» و سيلان مساف؛ فبواسطة استمرارها' فى ذاتها و 
سيلانها بالاضافة إلى تلك الحدود تفعل ' فى الخيال امرأ ممتدّأ غير قارّ. يطلق عليه الحركة بمعنى 
القطع. فهذا هو المنشأ لانتزاعهامنها. 

و بتقرير آخر: العلة القارّة ما لم ينضمّ اليها أمرء غير قارٌ. يستحيل أن يقتضى امرأ غير قار و 
الابلزم تخلّف المعلول عن العلّة. و الحركة التوسطية و إن كانت امرأً قارّا مستمرًأ من مبداً المسافة 
الى منتهاهاء لكن يلزمها ' تبدّل النسب الى الحدود المفروضة فى المسافة على سبيل التعاقب. فهى و 
إن كانت قارّة بحسب الذاتء! الاآنها غير قارّة بحسب العارض. فالفرق واضح و لعل" الفاضل 
المورد ‏ رفع اللّه شأنه و أعلى مكانه ‏ نظر الى إحدى جهتيها الذاتية و غفل عن جهتها الأخرى 
العارضيّة. و لم يدر انّ منشأ الانقزاع انما هو مجموع الجهتين جميعاً. و كذا الكلام فى الآن السيّال. 
إِنّه مع استمراره و بقائه بشخصه” كالحركة بمعنى التوسّط. له سيلان و اختلاف نسبة, يمكن بذلك 
أن ينتزع منه أمر ممتدٌّ متجدّد متقضٌ مطابق للحركة بعنى القطع. فانّ الزمان بمعنى الامتداد 
أمريرتسم فالخيال من الآن السيّال اأذى هو موجود فى الخارج بسبب عدم استقراره و ارتسامه 
على سبيل التدريج. كالخط المرتسم من القطرة النازلة و الشعلة الججّوالة. و هذا بخلاف وجود 
الواجب, فانّ له يحرّد بقاء من دون اختلاف نسبة الى الامور الخارجة لعدمها قبل وجود العالم و 


١‏ فهى باعتبار ذاتها أمر مستمرنء و باعتبار تلك التستب العارضة طال وجددة من حيث الذات التايتة و الممسن المتعاقبة, 


تفعل أمرا ممتدا متجدّداء و ,يقال له الحركة بمعنى القطع. منه رحمهالله. 


؟. استمرارما 7 فى المطبوع «فلو تفعل» ليس بصحيح. 
00 المطبوع «أمرا» غلط. © فى المطبوع «الايلزمها» ليس بصحيح. 
١.ذاتها‏ اد<ض. /. فى المطبوع «العلم) 


مو وو موه وا ود جد مقموة جد و ووو الك فين ووو وال د نوه م ممة دز وما لة يالا الوقاةا لوقو 286:8 ١‏ 


فرضها قبله يجعل ما له وجود نفس أمرىٌ امرأ اعتبارياً فرضياً. و هو خلاف ما ذهب اليه المورد. 
رحمداللّه.' وسيأق, فلايهوكن أن ينتزع من يحرد ذات الواجب ملاحظة بقائه ماله مقدار ممتدٌ 
متجدّد متقضٌ فى نفس الأمر. لان المتغير ' غيرمكن الانتزاع من الشابت, لعدم امكان ادراى 
احدهها من الآخر. 

و بالجملة: الزّمان غير قار فلايكون مقداراً لقا ' والالتحقّق الشىء بدون مقداره. فهو مقدار 
بغير قارّ. و كل أمر غير قار فهو الحركة, فالزمان مقدارهاء كما حققه سيدالمحققين. و اذا ثبت انّ 
الزمان مقدار الحركة فحيث لا حركة, فلازمان. و بذلك يثبت ان الاتصاف بالامتداد و الانقضاء و 
أمثاله فرع وجود الحركة, و أنّه لايجوز انتزاعه من استمرار الوجود. 

فتلخيص الكلام فى هذا المقام: انّ الزمان الموهوم إن كان له تحقّق فى نفس الامر وليس بواجب 
بالذات, فيكون داخلاً فى اجزاء العالم. و ليس بجوهر قاثم بذاته, فلا بُدّله من حل يقوم به, و لا 
يتصور له محل الا” الحركة الحافظة له. و الحركة لا يُدَّا من حامل, و لا حامل لها غير الجسمء و 
إن لم يكن له تحقّق فليس له إلا اسم' من دون تحقق المسمى فلأىّ" وجه يسمّونه بالزمان و هو 
عبارة عن كم متصل الذات غير قارٌ. 

و بما قوّرناه ظهر ان ما ذكره بعض الحشّين* فى ابطاله. كلام حقّ 'لاغبار عليه. و لا فساد فيه 
اصلاء و انما الفساد فى كلام من نسب الى كلامه الفساد. و أمما لم يذكر على الشقّ الاول دليلاً لبداهته 
و ظهوره. فانّ انتزاع امر من امر لا يُدّله من منشأ يصلح لذلك. 

ألاترى' أُنّم اذا لاقوا زيداً مثلاً. و كان شجاعاً يقولون لقينى منه اسد. و لايقولون ذلك اذا 
كان جباناً إلا على سبيل التَّْكم. اذمعنى الانتزاع يرجع الى إدراك امر من آخر بضضرب من 
التطليل: كا اذا حاولنا اخ الوخوة من المهكة:.و ادركناه بوجة :من الوجه العارضة لف كشففية 


.١‏ سق الله ثراه -ع. اقرب لوق 
؟. للقارٌ د ض. ؛. لغير - ض. ع. 
و ف فليين الاسم داع. 
“. فلا د ض. 


8. الحققين ‏ أ. ق. و فى هامش «ض» و «ع» هو الفاضل الحقق ملاهمسا الجيلانى» منه. 


1 [اسبع رسائل ا ا ل ا ب ا و ا ل 


الآثار. وكان الوجود منتزعاً منهاء فلايصمٌ انتزاع البرودة من النار والفضيلة من الحمار و البصيرة 
من الجدار, و ذلك امر لايخى على ذوىالأبصار. 

و بذلك يظهر فساد قوله ‏ رحمة الله عليه :' لأنانختار أنّه ينتزع ' من الواجب تعالى. لأنّ 
وجوده لايمكن أن يكون منشأ لانتزاعه منه. اذا المقدار و الامتداد لايكون الالماله اجزاء مترئّبة 
كان أو :قا 6و هذ ااثر قروو افارتنا لا ركوق له اجراء كنف فكن أن يكون قد ارو 
الوجود بماهو وجود. لاجزء له. بل هو بسيط. بل لوتوهّم ذلك لتوهّم بقائه ' وقد تعوّفت بما فيه 
من لزوم الدور. 

و بما فصّلناه ظهر أنّ ما جعله المورد ‏ رفع اللّه درجته امرأ ظاهراً و نفى عنه الاستبعاد هو 
أمر تمتنع, كما لا يخ على من أمعن النظر و أجاد. و انّ ما استشهد له هو شاهد عليه فهازاد بذلك 
الا تكثير السّواد. 

و منه يظهر أيضأ صدق قول المستدلّ أنّ القول بالزمان الموهوم من تكاذيب الوهم الظلمانى و 
تلاعيبه و تصاوير القريحة السوداويّة و تخائيلها. و نعم ما قال 

اذا قَالَتْ حَذَام فصَدَّتوها فانٌ القولَ ما قالت حَذَام * 

هذا. و اعلم انّ القائلين بوجود الزّمان. و هو الحقٌ. لانا نعلم بالضّرورة انّ فى الخارج وقتاً 
ماضياً و مستقبلاً. و المنازع مكابر مقتضى عقله. فلا يستحقّ الجواب, اختلفوا فى ماهيته:* فزعم 
قوم منهم أنه جوهر ليس بجسم و لا جسمانى واجب بذاته. 

و منهم من زعم أنه المعدل. و قال آخرون إِنَّهِ حركة, و زعم ابوالبركات أنه مقدار الوجود. و 
ذهب ارسطاطاليس الى أنه مقدار الحركة و اختاره المتأخّرون. وهو الحقٌ. 


.١‏ قدس سيره اع. ". تازع اع. 
*: فى المطبوع ‏ بل لتوهم ذلك لتوهم لبقائه. 
. الشعر لسهيم بن صعب و حذام امرأته و بعده 
لزاه لمعا فسن لبان ااترك الفط طنيث المتقاء 
(جامع الشواهد) 
5. الغرض من تقل المذاهب أن أَبِينّ أنّ المورد لايقول بأنّ الزمان هو واجب الوجود ولا المعدّل ولا حركته و إمًا يقول بما قاله 
البغذادى» قاذا بطل قوله ببيان فسناد اسقظ مته بالكلية و #*الدليل: منه 


مجمج ارك سنو فقوم يعس سوام وى جم دعصو زرس وج وم معنو واد نه وفووة. بوطالة ابظال لمان الموهوة: 7201/5 


ثم قال السيد السئّد -قدّس سرّه ‏ و أمّا ثانياً. فلأنّه لو تصحّح فى العدم ماتوهٌّوه. لكان هو 
الزمان بعينه, أوالحركة بعينها اذكان متكماً سيّالا كلّه ازيد لاحالة من بعضه. و أبعاضه متعاقبة 

فامًا أَنّه بالذات على تلك الشاكلة, فيكون هو الزمان. أوبالعرض, فيكون هو الحركة. فقد 
أطلقوا على الزمان أوعلى الحركة' اسم العدم. فليت شعرى بأىّ ذنب استحق الزمان أوالحركة 
سلب الاسم و الإلحاق بالعدم. ' 

قال الفاضل المورد -عظم اللّه قدره و فيه. أنّا لانتقول باتصاف العدم بالتقدّر" والقادى و 
غيره إلا بالعرض باعتبار اتصاف و عائه؛ و لايلزم منه كونه زماناً أوحركة. 

والحاصل أنا نقول: أن عدم العالم كان فى وعاء تمتدٌ متجدّد متقضٌ,' كوجود زيد فىالزمان و 
كما نه لايلزم منه كون وجود زيد زماناً أوحركة كذلك' لايلزم هناك ايضاً كون العدم زماناً, 
انشركة بل ليس الا كعدم زيد فى زمانٍ قبل ونان وتحودف و لذ تفاوت الأياء هنذا الزتان 
يتبمّض باللّيل و انما ويتّصف بماشابه ذلك من الصّفات و ليس ذلك فى ذلك الزمان. فاللازم على 
هذا [ الدّليل ]" ليس الآ وجود الزمان هناك و القائلون به يلتزمونه لاكون العدم هو الحركة 
أوالزمان* [فتأمل ١]‏ 

اقول: هذا الكلام من ذلك العلام ‏ طاب ثراه -غريب عجيب'' فانٌ المتبادر م ناطلاق 
الوجود خصوص الخارجى '' و هم لايقولون بوجود الزمان الممتدٌ المتجدّد فى الخارج. 


2 الفبسات: عن‎ ١ على الزمان أوالحركة -ع.‎ .١ 


بالمقدار ا. وعائه يهب اخن. 

0. يتجدد و يتقطى - ض. .١‏ فكذلك ض. 

“. الزيادة فى «ض». 6 ف المطبوع «هو الحركة و الزمان». 
4 الزيادة فى «ض». 


٠.قى‏ نسخة «د» اقول: هذا لغو من الكلام و هذر اذا تأمله عاقل ,بعرفه و فى نسخة «ع» اقول ان المتبادر من اطلاق الوجود 
1 لاود اق القادى: الاستمرار و يقال تمادى ف الأمر: بلغ غايته. 


مو وال ا 


قال مولانا ميرزاجان فى حواشيه على شرح المطالع:' «كون المطلق منصبرفا الى الفرد الكامل 
ليس على اطلاقه, بل ذلك فيا اشتهر لفظ المطلق فيه بخصوصه بان استعمل كثيراً فى المطلق 
المتحقّق فى ضمنه حتى يكون استعاله فيه حقيقة عرفية كالوجود. فانّه لشهرة استعماله فى ضمن 
المخارجى بيتيادر منه خصوصه» انتهى كلامه. 

و لعلّه ‏ رحمةاللّه عليه" اراد انّ الزمان الموهوم كالزمان اذى هو مطابق للحركة بمعنى القطع 
و إن ل يكن له وجود فى الخارج. إلا أنّ له" وجوداً بحسب نفس الأمر, و انما الموجود فى الخارج ما 
هو بمنزلة الآن السيّال الذى هو مطابق للحركة بُعنى التوسّط. و هو وجودالواجب - تعالى عن 
ذلك - الّذى هو عين الخارجيّة. . فانّه باستمراره اذى هو بمنزلة استمرار الآن السيّال يفعل امراً 
متدّأ متجدّداً. يسمّونه بالزمان الموهوم و عدم العالم انما وقع فيه. و على هذاء فلافرق بينالزمانين 
الا بما ذكره ‏ رحمةاللّه عليه” و فيه مع ما تعرفته أنّه توجيه بما لايرضى. اذا القائلون به لايقولون 
بعدم التفاوت بينهما الا بذلك الامر العرضى. كيف وهم مصّرحون بان الزمان هناك معدوم و لا 
وجود له الا مع اول وجود العالم, فانٌ خصومهم لا احتجُوا عليهم. بان تخصيص الأحداث يالوقت 
المعين يستدعى امتيازه عن ساير الآوقات, و هذا يقتضى كونها موجودة قبل ذلك الحادث, اجابوا 
انما معدومة و لا تمايز يينها' إلا فى الوهم, و أنما يبتدأ وجود الزمان مع اوّل وجود العالم, و لا 
يمكن وجود ساير الموجودات قبل ابتداء وجود الزمان أصلا. هذا كلامهم. 

و بالجمله. انّْسم لو قالوا بوجوده و امتداده مثل امتداد هذا الزمان فى انّ له اجزاء متباينة 
متعاقبة يمتنع الاجتاع بينهاء لكان لقائل أن يقول: لم اختّص وجود العام بهذا الحدّ الذى حدث 
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.4912 هو ملاخبيج الله المتروف رلإهترزاجان» و الفاضل التاقتوئ السيراوى المتوق‎ ١ 


". بيض الله وجهه -ع. ؟ فى المطبوع رلا ا له». 
04 خارجى ع. 6. شرف الله قدره ع. 
ادتينييا حاض: 


/. فى المطبوع عل هذه الننارة لاعن تنلكة اماو نرق ساندو ارهن ونان حيتشن هذا الوما ونال والتَّار انما هو بالاضافة 
الى من وقع تحت فلك الزهرة لانتهاء ظلّ الارض اليه. فأمّا الذى فيه و ما فوقه. فليس له هذا اللّيل و النّهار فيلزم ان 


>» 


مفظ قر فط خط مافقه قن جاو أعج الجوط تر مط غم اود عمو نوي وأمالة امظان الزفان المواهرا 21 725 


ولم يكن حدوثه فى حدٌ آخر قبله. وكونه وهميّاً بالمعنى المذكور. لابنافى طلب المخصّص فى ما 

فبق' أن يكون معنى الوهمى مايخترعه الوهم كزوجية الثلاثة. فيكون عدماً محضاً وليساً 
ساذجاً. فاذا اتصف ذلك العدم الساذج بماتوهّوه من التقّدر و التكنّم و القادٌ والتجدّد و التقضى و 
ماشا به ذلك. فإمًا انه بالذنات على تلك الشاكلة. فيكون هو الرّمان بعينه أوبالعرض فيكون هو 
الحركة بعينها. فإنٌ اتصاف الحركة بالزيادة و النقصان و القَادٌ وغيرها إنما هو بواسطة مقدارها, و 
ها مقداران: مقدار يحسب المسافة, و ذلك بالعرض. ومقدار بحسب التّراخى. و ذلك بالذات, لأنّ 
ذاتها من حيث هى تقتضى ذلك. اذ أجزاوها لاتقع معاً. بل على التراخى. و هذا المقدار هو الرّمان. 

و بالجملة: الحركة ها حقيقة ' سوى عدم الاستقرار. و يقارها عدم الاستقرار. و أمّا الزمان 
فليست ' له حقيقة الامتداد و التجدّد و عدم الاستقرار. فاذن قد اطلقوا على الزمان أوالحركة 
بلاذنب اسم العدم الحض و اللّيس السّاذج. 

و بما قدّرناه ظهر أنّ مراد المستدلٌ بالعدم المذكور ماجعله المورد ‏ رحمة الله عليه ء وعاءً 
كما يصرّح به قوله فى الدّليل الاوّل. فكيف يتصوّر فى العدم الصريم و اللّيس الصَّرف الباتٌ تمايز 
حدود و تلاحق احعوال: و سيصرح به فى قوله: «اذلا اختلاف فى العدم...» و فى قوله: «و ذلك 
الامتداد العدميّ لاالعدم الْذى وقع فى هذا الوعاء» على انّ عدم العام لو كان فى زمان موجود غير 
تمتاز عن هذا الزمان الا بما ذكره و هو امتياز بالعرض بلزم منه ثبوت قديم سوى الواجب و لا 
ينفع الفرار منه بالقول بانّ مرادهم بالعالم ماسوى ذلك الزمان من الموجودات. و هو لا وجود له 
كبا سيصرّح به المورد ‏ احسن اللَّهِ اليه تبعاً لآخرين, مع مافيه من التدافع الصّريم و التناقض 
القبيح, و سيأق فى ذلك* زياده التوضيح و التنقيح. 


تح 
لايكون هناك فرق بين الزّمان الموهوم و هذاء فكيف صار ذلك موهوما و هذا موجوداء و القول بقدم هذا كفرا و بقدم ذلك 
ايماناء الى غير ذلك من الاحكام المتفرّعة فيه عليها). (و العبارة لاتناسب ماقبلها وما بعدها) 

١‏ فبيق حدق ؟. فى المطبوع «لاحقيقة طا». 

ملسن يمن ع. اسكنه الله بحبوحات جتانه. ع. 

5. سيأق لذلك - ض.ع. 
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وايضاً لو كان الرّمان هناك امرأً موجوداً وكان له اختلاف اجزاء. أوكان امرأ نفس امرى - 
كبا سيصرٌح به المورد العلامة بعيد هذا و كان القائلون به يلتزمونه, فبأئّ وجه سموه بالزمان 
الموهوم و لم يسمُِوه بالزمان الموجود مع اشتراكهما فى جميع الذاتيات و اللّوازم إلا بالليل و التّبار و 
ماشابه' ذلك, و هو غير موجب لسلب عقد الوجود و وضع عقد العدم مقامه, الآ أن يقال, 
لامشاحة فى الاصطلاح. 

والظاهر انّ الذى أسقطه فى تلك الورطة, اقول هذا و استغفراللّه: انه ار اى أنّ دلائل السيّد 
السند ‏ قدّس سرّه _على ابطال القول بالزّمان الموهوم دلائل متيئة ' و براهين مكينة ' و رام أن 
يتقضى عنها فراراً من القول بكونه امرأ معدوماً إلى القول بكونه أمرأ موجوداً؛ و لم يدرأنه يفضى 
ال القول بالقدم وهو يكرمته ‏ قوقع من جيف لايس فيا كان هاري عت :هذا 

ثم انت خبير بائُّم لوقالوا بماقرّره المورد قدّس سرّه ' كلامهم لكان لقائل أن يقول هذا 
بحوّد دعوى بلا دليل' و هل الكلام الآ فى اثبات وجود هذا الوعاء الممتدٌ المتجدّد المتقضّى, حتى 
يمكن أن يقال انّ عدم العالم كان فيه و كان متّصفاً فيه بصفاته بالعرض, اذ الأشاعرة لا تشيتوا فى 
اثبات حدوث العالم بالقول بهذا الوعاء و بأنّ عدم العالم كان فيه. فالخصم لا يسلّمه منهم و لا 
يصدّق به الا بالدليل, و قد تعرّفت أنه لابهكن تصّوره فضلاً عن أن يقام عليه دليل فله أن يقول: 
ار الاوعية المسلّمة عندنا ثلاثه: 

-١‏ الدهر الذى هو وعاء للوجود الصَّريم المسبوق بالعدم الصّريح. 

"- و الزمان الذى هو وعاء للأمور المتغثرة المتقدرة السيّالة. 

و السّرمد الذى هو وعاء لبحت الوجود الغير المسبوق بالعدم, و أليه الاشارة بقوهم. «نسبة 
الثابت الى المتغئر هى الدهرء و نسبة المتغير الى المتغيرهى الزمان, و نسبة الثابت الى الثابت هى 
السّرمد. و الآوعية منحصرة فيهاء فن ادّعى انّ للعدم الأزلى وعاءاً موجوداً يكون هو فيه و 


الا 1 ا 

فكفيةب اق 3 قرّ-ع. 

مدن اللمروحة ع 

1. و هذا ليس نوجبها آخر لكلام السيّد السند ليتوجّه أنه مستدل فوظيفته الاثبات لا المنع و طلب الدليل؛ بل هو اعتراض 
يرد عليهم على ماقرّر المورد به مرامهم. منه رحمة الله عليه. 


ا ا اا 71#1#151ااا ااا 0 رسالة ابطال الزمان الموهوم [] 50١‏ 


بتبعيّنه ينّصف بالتّقدّر و القادّ و غيرهما. فعليه البيان و قياسه على العدم المقارن لوجود الرَّمان 
كعدم زيد فى زمانٍ قبل زمان وجوده قياس معه فارق' فانٌّ هذا العدم لما كان مقارناً للزمان الذى 
هو سيّال و متكدّم و متقدّر. انتصف هو أيضاً بذلك بالعرض, بخلاف العدم الأزلى, فانّه لايّتصف 
بالتقدّر. لعدم ثيوت ما يتقّدر هو به. فيكون عدماً حضاً غير متقدّر و لامتكلم. لايد لنفيه من دليل 
و عدم قدرتنا على تعقّله بوصف كونه سابقاً على الوجود سبقاً غير ذاق بدون الوعاء كما ادّعاه 
المورد ‏ طهّر اللّهد روحه-' بعد أن دلّ الدليل عليه. غير قادح فيه. فانّ دلائل القدم" بأسرها لا 
كانت مدخولة. و قد دلت الأخبار المتواترة من الطرفين على وجود إله العالم بدونه يأن يكون بينهما 
انفصال, و قد انعقد عليه اجماع [المليّين من ]* المسلمين و غيرهم. ول هليه المديف القيو” 
الذى لادليل عق يعارضه., بل له دليل عقلٍء يعاضده. كماسيأق فى آخر الرسالة انشاء اللّه العزيز. 

فاذا لم يثبت القول بالزمان الموهوم الّذى قبل وجود العالم مع كونه مخالفاً لظاهر الشّرع. فلابد 
من القول بانّ ذلك الانفصال اما كان بالعدم الصّريم النفس الامرى الغير الزمانى, لأنّ كل ماله 
تحقّق فى نفس الأمر, لايجب أن يكون فى زمان. كما لايجب أن يكون كلّ ماله تحقّق فيها فى مكان 
فعدم العالم مع تحققه فى نفس الأمر لايجب أن يكون فى زمان. اذ ما ليس للرّمان فى سلسلة علله 
مدخل لايقال إِنّه فيه. هذا. 

و الجواب الحاسم لمادّة الشيهة, ما أشرنا اليه آنفاً و سالفاً. من أنّ العدم الأزلى لو كان له 
وعاء. فذلك الوعاء إِمّا معدوم. فاستحال اتّصافه بالتقدّر و التكنّم و المساوات والّلا مساوآت. اذ 
لا اختلاف فى العدم و لا مخصّص, فكيف يكون أحدهما ظرفاً و متّصفاً بالصفات المذكورة بالذات 
والآخر مظروفاً ومتّصفا بها بالعرض. أو موجود. فيلزم ثبوت قديم سوى الواجب تعالى. ثم ذلك 
القديم لا لم يكن جوهراً قامًاً بذاته. فلا بّدله من حل يقوم به. و لا يتتصوّر له حلّ غير الحركة, 
فيلزم قدم الجسم كما سبق. 


".كما أفاده المورد طهر الله رمسه و فى بحار غفرانه أغمسه. ع 
".فى المطبوع أن دلائل العدم. غ. الزيادة فى د. ض.ع. 
4. الحديث «كان الله وم يكن معه شىء». 
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و بما قوّرناه' ظهر أنّ الأزل ليس كالزمان و اجزائه يتقدّم جزء ' و يتأخّر آخرء بل هو عبارة 
عن اللازمان السّابق على الزمان سبقاً غير زمانى, كسبق أجزاء الزمان بعضها على بعضء و ليس 
بيناللّه و بين العام بعد مقدّر لأنْه إن كان موجوداً. يكون من العالم, و الآ لم يكن شيئاً. و لا ينسب 
احدهها الى الآخر من حيث الزمان بقبليّة و لا بعديّة و لامعيّة. لانتفاء الزمان عن الحقّ و عن 
ابتداء العالم, فليس الا وجود بحت خالص ليس من العدم. وهو وجود الحقّ و وجود من العدم و 
هو وجود العالم. فالعالم حادث فى غير زمان. و انا يتعسّر فهم ذلك على الاكثرين لتوشٌّهم الأزل 
جزءاً من الزمان يتقدّم ساير الاجزاء و ان لم يسمُّوه بالزمان, فإِئّهم اثبتوا له معناه. و توضٌمواء ادّاللّه 
سبحانه فيه و لاموجود فيه سواه ثم أخذ بايجاد الأشياء شيئاً فشيئاً فى أجزاء آخر منه.؟ 

و هذا توهّم باطل و أمر حال فانّ اللّه تعالى ليس فى زمان و لامكان بل هو محيط بهماء و 
كيف يقول عاقل: إِنّ العام بكلّه مسبوق بالعدم الزمانى و زمان عدمه أيضأ جزء من أجزائه. 

و بالجملة: عند عدم الزمان تكون حالة مستقرّة قارّة لا فيها تقدّم حال و لا تأخّر أخرى. فاذا 
تغيّرت الأحوال بحدوث الحركة الْتى ا أجزاء. لايكون وقوعها معاً. بل وقوع كلّ متراخ عن 
وقوع الآخر يحصل منه مقدار فى العقل. و هو الرّمان. 

وبيذا النقوير يتعل ها امكل عل الور" قدي به ييف قال واذ اضف العندم ى نفس 
الأمر بأنه سابق على الوجود سبقاً غير ذاتى [كا يظهر من بعض كلماته ]»* فيكون البتة محتاجاً الى 
وعاء و ظرف, يكون فيه و يتّصف هو لا محالة بِالتقّدر و التكمّم وغيره, وكونه سابقاً عليه بدون 
ذلك مما لانقدر' على تعقّله. فلعلّه يحتاج الى لطف قريحة لم يكن لنا'» و سيأ له بيان آخر. و 
القول بان التقدّم بالذات لا محصّل له لعوده الى السشبق الزمانى, كما هو مختار المورد -قدّس سيره ” 
و لامحصّل له.كيف و ل يدل دليل على بطلانه, بل لايتصحّح معبى حدوث العالم الا بالقَسّك يه. و 
كذا قال به المحقق فى التجريد. و به فسّر المورد قوله, «وجود العالم بعد عدمه ينق الايجاب...» 


.١‏ وبماقرّرنا -ع. 3 جزوه -ع. 
؟. جزء جزء مله - ض. ؛. اشكال المورد ض. 
الزنافة غبار اكورة (اقاعنال لاسا ذلك لاتقدر ‏ آ. ق. 


/. هنايتم عبازة المروق 6. زيد قدره -ع. 


اس شمف تع وخ يج لمدج اام وق 05 رزج قووف ماف مويق 'وييللة ابظال ايفان الو هو 2 1077 


حيث قال: الظاهر انّ مراد المصنف من البعديّة [همهنا هو البعديّة ]' بالذات ورد قول من' قال: 
مراده منها البعدية الزمائيّة. وهذا منه ‏ رحمة الله عليه كالتصريم بان الحقق لايقول بالزمان 
الموهوم كى|صترّح به والده ' الماجد _اسكنه اللّهِ دار كرامته و آلا لكان مراده منها البعدية الزمانية, 
فهو أيضاً قائل بالحدوث الدّهرى, لأنّه لما نفى الايجاب المستلزم للقدم, و أثبت الحدوث لتصريحه 
بوجود العالم بعد العدم. فذلك إِمّا فى الزمان, و هو خلاف مذهبه. و مع ذلك لايلايهه ظاهر قوله 
«بعد العدم», وسيأق تحقيقه, أو فى الدّهر. و هو المطلوب. 

و بما فصّلناه ظهر انّ القول بوجود الزمان الموهوم و كونه وعاءٌ لعدم العالم ينافى طريقة الم ؛ 
بل ينافى مذهب من قال به و يفسده و هو قد رام بذلك اصلاحه! 

«وَ هَلْ يُصْلِحٌ العَطاٌ ما أَفْسَدَ الدَّهْدِ؟» 

ثم قال السيّد السند قدّس سرّه «و أمَا ثالناً فلانّه حينئذ يكون البارى الحقٌ سبحانه واقعأ فى 
حدٌ بعينه من ذلك الامتداد العدمى ‏ تعالى عن ذلك و العالم فى حدٌ آخر بخصوصه. حتى يصمّ 
تخلل ذلك الأتعد أذ الوهوة بن سيغانه ونين التال وتيك تاخر القال و تدعت سيخانهةق 
الوجود فاذن اذا كان ذلك الامتداد غير متناهى القادى. كان غيرالمتناهى محصوراً بين حاصرين 
هما حاشيتاه و طرفاه».” 

قال المورد -قدّس سرّه ‏ و فيه. انّ مرادهم بقوطم بين البارى الحقّ و أُوّل العام زمان موهوم 
ازلى أنه كان قبل العالم امتداد موهوم لم يكن العالم فيه وكان الحقّ تعالى فيه بالمعنى الذى يقال الان 
انه تعالى موجود لا انّ الزمان واسطة بينه تعالى و بين العالم بحجيث يكون هو تعالى فى احد الحدّين, 
و العالم فى حدٌ' الآخر, حتى يلزم كون غيرالمتناهى حصوراً بين الحاصرين," و هذا ظاهر جدّاً. 

اقول: و فيه انّ هذا الامتداد الأزلى لا كان امرأ متحققاً موجوداً فى نفس الأمرو كان منشأ 


تحققه و مبدأ وجوده وجود واجب الوجود -كما صترّح به قُبيل ذلك -كان من الواجب ان يكون 


١‏ الزيادة فى :دضع 

؟. هو ميرزا ابراهيم بن فلآضدرا محمد الشرازق :ضاح بن كنات الاشنار المتوق بشيراة ف حشر السفن يعد الآلف فبدسن 
سرّهماء منه رحمه الله ض. ؟. والدى ‏ ض. 

ل قوهنا الخراقوله وحنة الله القيننات صن + 
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الواجب تعالى فى ابتدائه بحسب نفس الأمر لتحقق ' كونه منشأ له و مبداً و أوّل العالم فى منتهاه لا 
نتهائه به فيكون واسطة بينهماء فاذا فرض كونه غيرمتناهى القادى بحسب نفس الأمر اذلو لم يكن 
غيرمتناه لزم حدوث الواجب تعالى عن ذلك. لأنّ العالم لا كان حادثاً كان متناهى القادى, فلو 
كان ذلك الامتداد السابق عليه الواقع بينهما متناهياً. كان حادثاً. لانّ الزايد على المتناهى بقدر 
المتناهى متناه. فيكون حادثاً. و يلزم منه ماسبق كان غيرالمتناهى بحسب نفس الامر محصوراً بين 
حاضرين, هما حاشيتاه. و هذا ظاهرجدًاً. 

و بعبارة اخرى: أنه لا كان امرأ مكنا موجوداً. كان له مبداً يبتدءمنه. فلبًا انتهى بأوّل العالم و 
فرض غير المتناهى. كان غير المتناهى حصوراً بين الحاصرين. الا أن يقال بعدم انتهائه به. فانّه كما 
كان قبل وجود العالم وعاء لعدمه. فكذلك يكون بعد وجوده وعاء لوجوده فهو كما كان أزليّاً 
فكذلك يكون أبديّاً لوجوب دوام وجود المعلول بدوام وجود علّته التامّة, فانّ ذلك الموجود القدم 
نا كان من اثر الواجب. و لم يكن وجوده متوقّفاً على شرط آخر غير استمرار وجود الواجب. لزم 
ننه ذؤافة' فهذ | غل تقدير عام كان هن الواحب أن ات بداقتاكل فيه توما فيه. 

واعلم انّ المورد ‏ طاب ثراه -" قبل ايراداته على السيّد السند قال: انا لاتقول أنه يجب أن 
يكون زمان يصمّ أن يقال: «كان الواجب فيه و لم يكن العالم» بل الغرض أنه يجب أن يتحقق 
انفصال بين الواجب و العالم يصع فيه قولنا: كان الواجب على المعنى الذى يصمٌ الآن و لايكون” 
العام فيه. 

أقول و فيه انّ هذا الانفصال إمَا بأمر بمتدٌ موجود فى نفس الأمر. و هو إمّا قار قائم بذاته. أو 
غير قائم. و هذان مع استلزامهم| القدم, لا يحتملهما المقام وال لكان ما به الانفصال امراً مسانياً 
مكانياً لا زمانياً أوغير قارّ فيكون زماناً مستلزماً للحركة المستلزمة للجسم, فيلزم قدمه, و لا 
يتحقّق انفصال. و إمّا بأمر غير ممتدٌ و لا موجود. فيكون مسبوقية الوجود بالعدم الصّريم الغير 
الصّريم الغير المتكدّم و لا المتقدّر. 


.١‏ ليتحقق -ع. ". لزم منه دوامه بد وامه -ع. 
.وم يكن <ض. 
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و إمًّا بأمر موجود غير تمتدّ و هو لا يوجب الانفصال. و الآ لكان تمتدّاً. و المقدّر خلافه. 
فيلزم القدم. 

و إِمّا بأمر تمتدٌ غير موجود فى نفس الأمر. فيكون حدود تلك الامتداد سواسيّة متشابهة, اذ لا 
اختلاف فى العدم و لا مخصّص من استعداد أو حركة اوغير ذلك. و لم اختصّ بهذا الحدٌ. ولم يكن 
حدوثه فى حدّ اخر قبله. 
وهذا هو الُذى جعله السيد قدّس سرّه -حجة رابعة على بطلان الزمان الموهوم. 

وكا نسلا فل فساو ها كاله الور اتلس دن 1 الواه تن ١١‏ همده عرق 
بلادليل. اذلعلّه كان اختلاف فى اجزائه لانّه ليس عدماً حضاً لايجرى ذلك فيه بل امر نفس امرىّ 
وقع العدم فيه» فانّ فيه مع ما عرفته. انّ الأمور الوهّية اذالم يكن منشأ انتزاعها موجوداً فى 
الخارج. تكون قضيّة و هريّة حضة و اختراعية صرفة غير متحققة فى نفس [الأمر كزوجيّة 
الخمسة, وهيهنا كذلك, فكيف يتصور اختلاف نفس أمرئىّ ]' و ما سبب ذلك الاختلاف النفس 
الأمرى مع وحدة طبيعة ذلك الامتداد. فهل هو استعداد من جانب القابل أونشاأً “ ذلك من تأثير” 
الفاعل من الحركة الحافظة و غيرها, و ل صار مختلف الاجزاء من غيرما به الاختلاف. 

و هل هذا الآ يحرّد الخيال' و محض احتال غير مطابق لما عليه القوم؟! 

نقل عن الغزالى و الشهرستانى و غيرههما انم قالوا: كما انّ الوهم يخيّل امتداداً مكانيّاً لايقف 
عند حدّ معيّن. و يتوهّم وجود العالم فى جزء منه. و يحكم العقل بأنّه لو وجد فى الخارج. لكان 
بعض اجزائه متقدّماً على بعض بحسب الوضع و بعضه متأخّرأ من غير أن يكون لهذا الامتداد 
منشأ موجود فى النارج, كذلك الامتداد الزمانى موهوم محض لا منشأ له موجود فى الخارج. فكنا 
لايدلٌ حكم العقل بتقدّم" بعض الأجزاء على بعض ف الامتداد المكانى على وجود منشأً. كذلك 
لايدلٌ حكده بتقدّم البعض على البعض ف الامتداد الزمانى على وجود منشأ بل نقول: تخيّل 


.١‏ زيد أجره -ع. ". الزيادة فى د. ض. ع. 
فهل هى - ا. ق. أو هتما داه 
55 الكوايق الحينا ويم 
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الامتدادى مركوز فى فطرة الوهم حتى أنّ العقل المشوب بالوهم يحكم بأنّ هيهنا فضاء غيرمتناه و 
أن العالم فى جزء منه و كذلك يحكم بأنّ هيهنا زماناً غيرمتناه و انّ العالم فى جزء منه. و كما أنه ليس 
فى الواقع فوق العالم و لاتحته خلاء و لاملاء اذلافوق و لاتحت له. فانّ الجهات يتحدّد ببعض العالم. 
كذلك ليس ف الواقع قبل العالم و لابعده بعد و لايلزم من ذلك عدم تناهى الزّمان, كما لايلزم من 
الأول عدم تناهى المكان بل الزمان متناه. كما انّ المكان متناه من غير فرق و حكم الوهم بلاتناهى 
الرزّمان مثل حكمه بلاتناهى المكان. فكنا لاعبرة يحكمه فى المكان. كذلك لاعبرة به فى الزمان.' 
هذا كلامهم وهو صريم فى كونه عدماً محضاً م ساذجاً فتوجيهه بما وجِّهه به المورد. مع 
مخالفته للواقع. توجيه بما لايرضى. 

ثم قال السيّد السند: ' «و أمّا خامساً فلن المتقدّس عن الغواشى و العلايق يكون مع اىّ امتداد 
فرض و مع كلّ جزء من أجزائه وكل حدّ من حدوده معيّة غيرمتقدّرة على سبيل واحد. و حيطا 
جميع أجزائه و حدوده على نسبةٍ واحدة. موجوداً كان ذلك الامتداد أوموهوماً على ماتلى عليك 
غير مرّة فاذن اختصاص العام بحدٌ من حدود ذلك الامتداد الموهوم لايثمر تأخّره و تخلّفه عن 
البارى الحقّ جلّ سلطانه أصلا. فانّه اذا كان امتداد الزمان الموجود بالقياس اليه سبحانه على هذا 
السبيل, فالزمان الموهوم اجدر يذلك». ' 

قال المورد:. «فيه انّ القول بالامتداد المذكور ليس الآ لتصحيح تحقق العدم قبل الوجود و 
قدصم ذلك. و مرادهم من تخلّف العام عن الحق سبحانه ليس الا ذلك, لا أنّه كان الواجب فى 
وقت لم يكن العالم فيه حتى يقال ان الواجب برىء من الكون فى الوقت فلم يصمح ذلك. 

على انك قد عرفت أنه يوكن القول بمقارنة وجوده تعالى للوقت, فحينئذٍ يتصحّح التخلّف بهذا 
المعنى ايضاً فتذكّر». 

اقول: فيه انهم كيف يصحّحون بالامتداد المذكور تحقق العدم قبل الوجود. و الحال ان ذلك 
الامتداد موجود بزعمهم؛ كا صررّح به قبيل ذلك بقوله: فاللازم على هذا ليس الا وجود الزمان 


.١‏ فى المطبوع «لاعبرة فى الزمان». زاد اللّه قدره -ع. 
١‏ القبسات, صفحه 5١‏ 5 روح الله روحه -ع. 
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هناك. و القائلون به يلتزمونه. و هل هذا إلا تهافت؟! 

على أنّك قد عرفت أَنّْهم لايلتزمونه بل يتحاشون عنه و انّ مرادهم من القول بالامتداد 
المذكور ليس إلا تصحيح أنه كان الواجب فى وقت لم يكن العالم فيه. ليصمٌ لهم القول: «كان اللّهِ و لم 
يكن معه شيىء»' فلايمكنهم القول بمقارنة وجوده تعالى للوقت الأزلى الموجود [الذى]' هو جزء 
من اجزاء العالم لمنافاته عموم الخبر, ' اذ الموجود فى نفس الأمر يصدق عليه أنه شيىء فانٌ الوجود 
يساوق الشيئيّة. بل القول بتلك المقارنة عين القول بالقدم, و إن كان لذلك الوقت وجود. و إلا فهو 
يحرّد اسم من دون تحقق المسمّى. فاذن لابدّ من القول بالوقت التقديرى الراجع الى اللحدوث 
الذهرى كماسيأق, ليتصحّح ذلك التخلّف* بهذا المعنى. 

و بالجملة: هذا الامتداد المذكور لايخلو امّا أن يكون شيئاً فى نفس الأمر. أوالأشياء فيها. فإن 
كان الأوّل [حينئذ ]* فعموم الخبر ينفى ازليّته ' فانّ مفهومه نفى الاشياء و سلب الوجودات الازلية 
مطلقاً." أىّ وجود كان فى أىّ ظرف كان بأىّ نحو كان, إلا وجود الواجب. بل يفهم منه نى 
الصّفات الزائدة ايضاً. بل هو صدري فيه. وال لكان مع اللّه شيىء فى الأزل, فيلزم تعدّد القدماء كما 
هو من لوازم مذهب من قال بزيادتها فيبطل قوهم: كان قبل العالم زمان موهوم أزلي نفس 
الأمرئّ.” و إن كان الثانى فلايكون امرأ ممتدّاً. وال لكان حدود تلك" الامتداد سواسية متشابهة, 
اذ لا اختلاف فى العدم و لا مخصّص و يلزم منه ماسبق, و اذا لم يكن امرأ تمتدّاً. فلايمكنهم تصحيح 
تحقق العدم قبل الوجود تحققاً زمانياً نفس امرئ. ويلزم منه عدم مخف العالم عن البارى الحق 
سبحانه تخلّفاً زمانياً. وكذلك يبطل قوهم: إن عدم العالم كان فى وعاء و ظرف ممتدٌ متجدّد متقضٌ 
كوجود زيد فى الزمان, كيف لاوهما متساويان فى العدم و اللا شيئيّة. فكيف يكون حدّ هما ظرفاً و 
الآخر مظروفاً؟! هذا. 


.١‏ الكافى باب صفات الذات صفحة /الاذلافن ان عر عليه اطلام كان الله عر وجل و لاسي غيره و فى البحارج 


68 / 0؛ فى ضمن حديث ١1‏ عن جعفربن محمد عليه السّلام كان اذ لم يكن شىء. 


". الزيادة فى «ع». "؟. فى المطبوع «عموم الجزء». 
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و أمّا ماتوهّمه بعض المتفلسفة من أَنّ «كان» هنا منسلخ عن معنى الماضى بل عن مطلق 
الزمان, و ما قاله بعض المتصوّفة حين سمع الحديث: الآن كبا عليه كان, فهذيان عند اهل الأديان.* 
ما الأول؛ فلاً دائه الى القول بالقدم الا أن يشير بذلك الى الحدوث الدّهرى. 

و ما الثانى فلما قال فى «المنتهى» إِنّ الموجود حقيقةً فى الواجب و الممكن بالاجماع, و لأنّه لو 
كان يحازاً فى أحدهها لصّح نف الموجود عنه فى نفس الامر لأنّه من أمارة الجاز لكن السّلب محال 
والمنازع فى انُصاف المهيّات بالوجود اتّصافاً حقيقيًا مكابر مقتضى عقله. 

و كذلك القول بان الشيئية اعم من الوجود على ماذهب اليه المعتزلة من ان المعدوم الممكن 
شىء ثابت' على معنى ان المهيّة يجوز تقرّرها فى الخارج منفكّة عن الوجود لايضيرٌ " فى هذا المقام 
كا لايخ على ذوى الأفهام, بل الخبر ين القول بثبوته فى الأزل وكونه شيئاً ويوجب كفر قائله. 
الا أن يقال انّ ا موجب للكفر انما هو اعتقاد قدم الجواهر والأعراض و هم لابقولون بذلك. اذ 
القديم يعتبر فيه الوجود و هم لايقولون بوجوده فى الأزل. ولكن حصلت لهم شبهة فى الفرق بين 
التّبوت و الوجود, و جعلوا الأَوّل اعم من الثانى, فهم لايقولون بوجود قدي لابالذات و لا بالزّمان 
سوى اللّه تعالى. سواء فيه القائلون منهم بالأحوال و غيرهم هذا. 

واعلم انّ المورد ‏ قدّس سرّه ‏ قال قبل كلامه على السيّد السند انّ الظاهر كما يقال فى 
الجسم" انّه زمانىَ ‏ بمعنى أنّ وجوده مقارن لوجود الزمان ‏ يصمٌ ذلك فى شأن الواجب تعالى 
ايضاً. اذيصدق انّ وجوده مقارن لوجود الزّمان. نعم, لايصمٌ أن يقال أنّه زمانىّ بمعنى أنّ وجوده 
ينطبق. على الزمان مثل الحركة, و لا يصمٌّ ذلك فى الجسم أيضاً. و على هذا. فلا اشكال اصلا.” 

هذا موضع حوالته فى هذا المقام ولكن ليس هذا الكلام لذلك العلام كما يشعربه قوله متصلا 
بمامر. 
هذا ما يخطر بالبال على سبيل الاحتال فإن كان من الحقٌ فهو الحقّ و إن كان من الوساوس 


#. و لعمرى انه لبّ لباب الايمان و قد نقله بعض عن الامام الكاظم عليهالسلام, لأنه كان تعالى من حيث ذاته فى غيب محض 
و وجود مطلق ليس فى مرتبة اطلاقه ثنىء و الان كما كان. جلال. 

.١‏ شىء و 'نابت ا . لأبضرنا باعن: 
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الشيطانيه فنعوذ بالل منهاء' و اللّه يعلم حقيقة الحال. ' بل هو مما أخذه من كلام سيد المدققين على 
ماقلة لتقي 3 معيو شد ميق قال «فسبة الرماقيات: ال لمان بالمفكة بق الوتسود سواء كانت 
منطبقةٌ أوغير منطبقة, لا بالانطباق فقط, و الا لم تكن الاجسام الْتى فى زمان و لا يعرض طا تغير 


زمانية». 
قال: و لاشكٌ انّ ا جرد مع أنه برىء عن التغير. يصدق عليه أنه مع الزمان فى الوجود», الى 
آخر ما قاله هناك. 


و المراد. انّ نسبة الزمانيّات الى الزمان انما تكون بحسب الوجود. و لايتوقّف على الانطباق 
عليه. فالجرّد البرىّ عن التغيّر يجوز أن ينسب الى الزمان نسبة المعيّة. 

فإن قلت: لا جازت نسبة ارد البرىّ عن التغيّر الى الزمان نسبة المعية, فنسبة جميع الأزمنة 
اليه ليست نسبة واحدة, لجواز نسبته فى كلّ زمان معيّن. كهذا اليوم الى ذلك الزمان بكونه معه فى 
الوجود. و ظاهر انّ نسبة جميع الأزمنة الى هذا اليوم ليست على السّواء. فنسبتها الى الجوّد الموجود 
معه أيضا ليست على السّواء. فها معنى قول السيد المتقدّس عن الغواشى. الى آخره. 

قلت: يصدق على الحوّد أَنّه فى هذا اليوم ظرف للمصدّق؛ لا للمجرّد. اذ لا تعلّق له بهذا اليوم 
و لانسبة غير كونه معه فى اصل الوجود و كا أنه موجودٌ فى هذا اليوم فى اصل الوجود. كذلك* 
يصدق فيه أنه موجود مع ساير الأزمنة فى اصل الوجود. فعدم كون نسبة جميع الازمنة الى هذا 
اليوم على السّواء. لايستلزم عدم كون نسبتها الى المجوّد الموجود معه كذلك و ذلك لاختصاص 
وجود هذا اليوم بهذا اليوم و عدم اختصاص وجود امجرد بهذااليوم. 

قال السيّد السند [طهرٌ اللّه رمسه ]:' «و أمّا سادساً فلأنٌ الزمان و المكان شقيقان متضاهيان 
مرتضعان فى الأحكام من لبِنٍ واحد و من كدي واحد. فككاوراء الامتداد المكانى أعنى فوق الفلك 
الأقصى المْحدّد لجهات العالم عدم صرف لاخلاء و لا ملاء و لا امتداد و لا لاامتداد. و لا نهاية و 


١‏ "مدق الفاشية. ؟. من قوله: هذا مايخطر... الى هنا من كلام الحثى. 

؟. على 1 دع. :. للصدق ددض. 

. العبارة فى المطبوع بعد «فى اصل الوجود» هكذا: كذلك موجود مع ساير الأزمنة فى اصل الوجود كذلك موجود ‏ وكم انه 
يصدق فى هذا اليوم أنه موجود معه فى اصل الوجود. و الظاهر انها زايدة. 

.١‏ الزيادة فى «ع». 


ل سبع رسائل ل ل ا ل ل 


لا. لانهاية, و اذا بلغ التطح المحدّب منه انسان لم يمكنه أن يدّيده و يبسطها. لالمصادم و مانع 
مقدارى. بل لعدم الفضاء و البعد و انتفاء المكان و الجهة, فكذلك وراء الامتداد الزمانى عدم صريم 
لقا ولة لاقات: ولا همان ولة. له امتمرار ولا تناية ولة لانياية: .ولا زشادة ولا نتصان: 
فاستمع القول و اتْبِع الحق ولا تكوننً من الجاهلين» انتبى كلامه رفع مقامه.' 

قال المورد [طاب ثراه]:' «وضعفه ظاهه, لاله حبّد ثيل لايناسب المقامات الحكيّة» 


والمراد أنه قياس فقهيئ لايفيد إلا الظن و المسألة مما يطلب فيه اليقين, فلا يجوز اثباتها بالدليل 
الظٌ. 

أقول: تتبّع أحوال الزمان و المكان ككونهم امتدادين متناهيين و كالتلازم بينهم| وجوداً وعدماً. 
اذ الزمان ليس الا مقدار حركة الفلك. كما انّ المكان ليس إلا ما أحاط به الفلك. فاذا لم يكن فلك 
فلا زمان و لا مكان كاسيأتى ذلك فى صدري كلام اميرالمؤمنين -صلوات اللّه و سلامه عليه : فل 
أبدع الفلك و ما فيه من الاجسام و أدير وجد الزمان والمكان. فهما متلا زمان لكونهما معلول علّة 
واحدة” واليه الاشارة بقوله: متضاهيان مرتضعان فى الأحكام من لبن واحد ونّدي واحد مع 
الحدس القوىّ من الأذهان الثاقبة.” يفيد الجزم.' بان وراء الامتداد الزماىّ عدم صريم و ليس 
ساذج, ليس فيه شائبة أيس. كما انّ وراء الامتداد المكانى كذلك. و كذلك" الحال فى كثير من 
المسائل الحكمية يستعان فيه بالحدس الصائب. فلايقوم حجّة على الغير مع كونها معلومة يقينا. و 
قد سبق منهم التصري بِأنّ الامتداد الزمانى موهوم محض لامنشاً له فى الخارج و اذا لم يكن له 
منشأ موجود فى الخارج, بل كان مخلوقاً للوهم و مخترعاً له. كان عدماً صريحاً و ليساً بانّاً بحتاً 


.١‏ القبسات؛ صفحه ”37. ". فى «ع». 

'؟. فتدبر أنتهى - ض. 

الشقيق: النظير. الأح من الاب و الأمّ 

المتضاهى: المتشابه و المتاثل 

المرتضع: الممتص. . فى المطبوع: فهما مثلا واحدة. 

ه. فى المطبوع: الثابتة. .١‏ جملة «يفيدالجزم» خبر («نتبع احوال الزمان». 
/. العبارة فى المطبوع بعد «و كذلك» مشوشة فى ثلاث اسطر. 
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ساذجاً صرفاً لاامتداد فيه و لا زيادة و لا نقصان. الى غير ذلك من الصّفات المذكورة. فهذا منه - 
قدّس سرّه -ايماء لطيف الى أَنّ ماوراء الامتداد الزمانى يكون حالة مستقوّة لافيها تقدّم حال و لا 
تخ اخرى, و هو المعيّر عنه بالثابت. فهو تصوير لتعقّل ماوراء ذلك الامتداد. و به ينحلٌ ما 
أشكل على المورد تعقله كما سبق ذكره. 

و اعلم انّ اللا تَادٌ عبارة عن عدم القَادٌ عا من شأنه القَادّ و ماوراء الامتداد الزمانى ليس 
كذلك. و كذا النهاية و اللانهاية و الرّيادة' و النقصان و ماشابه ذلك فإئَهها كلّها من خواصٌ المقادير 
و الكديّات و ماوراء الامتداد الزماىَ عدم صريم لامقدار له فلا يثبت له شيىء من تلك الخواصٌ 
بطريق اولى. و هذا مثل الحايط. فانّه لايقال له أعمى و لابصير. و كذلك الجودات لايقال ها إِنّها 
داخلة العالم و لاخارجة و لا متصلة و لا منفصلة, اذالخروج عدم الدخول عبّا من شأنه الدخول. 
هذا)* 

لوو قاس يتوه نال كلق لابق اميد غير و أعالميعه فاالغااقال: 
«فقد ظهر بما كررناه انّ القول بالزمان الموهوم ما لاييكن ابطاله بمثل هذهالوجوه.» 

أقول قد ظهر بما فُررناه ' انّ القول بالزمان الموهوم مما لا يطابق العقل و لا يوافق النقل, و انَّ 
كلّ وجه من هذا الوجوه بحياله ' برهان قاطع على ابطاله و انّ هذا القول من هذا الفاضل _قدّس 
سرّه -أنَا نشأ من قلَّة التدبّر و سوءالتفكر. و ليس غرضى من هذا الكلام الطعن على ذلك العام 
كلا و حاشا [ثم كلا و حاشا]ء فانّه من الفحول و كلامه ما يتلّقاه فضلاء علماء عصرنا هذا 
بالقبول من غير تأمّل دقيق أوفكر عميق, كأمَّمٍ يرونه من الوحى المنزل على النئّ المرسل. و هم 


.١‏ كذا الزيادة <ض. 

#. قد أشار المؤلف النحرير الى ما رامه صدر الحققين ان الحدوث المجمع عليه على لزوم التعبّد به. حدوث العام الذى نحن من 
اجزائه لأن الصّور الحالة فى المادّة سيّالة متحركة و العام المادّى حادث زمانى لسريان الحركة فى الجواهر, و الزمان عين 
الحركة؛ و لكل صورة ممتدّة مادية بعد رابع نسمّيه الزمان, و اما العام المجرّدات غير داخل ف العام و لا نعلم و لا نعرف من 
العالم الأ ما هو الواقع فى التجدّد, و نحن أيضا من أجزائه و المليُون لايعرفون من العالم الا هذا العام المادى. جلال. 

5 قَرُرَيا جع قرتفن ا 
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قد قرع أسماعهم: «انّ الجواد قد يَكْبُو. و الصَّارِمُ قد ينْيُو».! و أنّ السهو و النسيان كالطبيعة الثانية 
للانسان. بل الغرض منه أن لايعتمد على كلامه المذكور فى هذا الباب. فانّه بعيد عن صوب 
الكتوانية قوب الاماء ال :ذلك لدلديش" المقلد تقول من يدع قفا لاقون عل [ نيان ها كداعية, 
و إن بذل فيه ' كمال جهده و تام مساعيه و كيف يقدر على ]* بيانه و هو مخالف للعقل و النقل. 

أمَا الاول. فليا كرء و أَمّا الثانى فليا أشار المورد -قدّس سرّه ' ايضاً بعد كلام بقوله: «فحيئذٍ 
ينبغى أن ينظر فيه هل هو ئمّا يخالف الشرع أم لا؟ فإن لم يكن مخالفاً. فيها و نعمّت, و ان كان 
مخالفاً له على ما يشعربه بعض الآثار, فيجب ترك الإقتحام فيه و الوقوف عند الشبهة». 

أقول ظاهر الحديث المشهور كما سبق بيانه ‏ و قول الباقر علي هالسلام فى جواب زرارة [بن 
أعين ] بعد أن سأله: «أكان الله و لا شيىء؟» نعم كان و لا شىء.' 

وقول الرضا عليه السّلام: «انّ الله تبارك و تعالى قدي و القدم صفته الَتى دلت العاقل على انه 
لاثىء قبله و لا شىء معه فى ديمُومته»." 

فقد يان لنا”” باقرار العامة معجزة الصفة أنه لا شىء قبل اللّه و لا شىء معاللّه فى بقائه. و بطل 
قول من زعم أنه كان قبله أوكان معه شيى [و ذلك أنه لو كان معه شىء ]* فى بقائه لم يجزأن 
يكون خالقاً له لانه لم يزل معه فكيف يكون خالقاً لمن' لم يزل معه؟! 

- و ما فى الكافى فى باب صفات الذات فى الصّحيح عن محمدين مسلم عن ابى جعفر 
عليه السّلام, قال: سمعته يقول: كان اللّه و لا شىء غيره. '' و قول اميرالمؤمنين -صلوات الله عليه 


.١‏ ذلك من امثال العرب. .يضضرب لمن يكون الغالب عليه فعل الجميل و قد يصدر منه النطأ و الزّلة. الجواد: سريع الجرى. 
يكبو: ينقلب على وجهه. الصارم: السيف القاطع. يَنْبوٌ: يكل و لا يقطع. 

". يفتر - ض. و فى المطبوع «يغير» و الظاهر انه غلط. 

*: فى المطبوع «ما فيه» و الظاهر أن «ما» زائدة كا فى نسخة «ع». 

؛. ليس فى نسخة «أ» و«ق». . نور اللّه مرقده إليه «ع». 

./ ضمن حديث رقم‎ /١ الكافى ج‎ ١ 

/. فى نسخة «ع» ديموميّته ‏ الحديث فى عيون اخبار الرضااج /١‏ 6 باب ١١‏ ف بيان بعض صفاته. طبع 11/17اق. 

#. قوله «فقد بان لنا» خبر لقوله «ظاهر الحديث» فالمعنى أن ظاهر الحديث المشهور و قول الباقر و الرضا عليه السّلام فقد 
أوضح لنايافران الناثة مد المفديع 8. الزيادة فى «ع». 

3. خالقا لم ض. ٠‏ الكافى ج ٠١7/١‏ باب صفات الذات. 
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- فى بعض خطب نهجالبلاغة «و أنه يعود سبحانه بعد فناء الدنيا' وحده لا شيى معه كما كان قبل 
ابتدائها كذلك يكون بعد فنائها بلاوقت و لامكان و لاحين و لازمان عدمت عند ذلك الآجال و 
الآوقات و زالت السّئون و السّاعات فلاشىء الآ اللّهِ الواحد القهار»'. 

ينق القول بالزمان الموهوم, لأنّه لو كان أمرأ نفس أمرى منتزعاً من استمرار وجود الواجب, 
و كان امرأً ممتدًّ. ليكون وعاءً و ظرفاً لعدم العالم كما صرّح به المورد ‏ لكان قبل ايتداء العالم, و 
الخبر ينفيه. و خصوصاً على القول بوجوده و عدم الفرق بين الزمانين الا بالليل و النهار. 

و الجواب بان المنفَ هو الزمان الحادث مع حدوث العام اذى له تحقّق فى نفس الأمر, لا 
الزمان الموهوم الذى كان قبل حدوثه الذى هو و همئّ محض و اختراعئّ صرف ليس له منشأ 
انقزاع موجود. كما نقل عن الغزالى و الشهرستانى, فلا تحقق له فى نفسه " فضلاً عن أن يكون 
نكري بالكمفال :و الاوقالة و التفين .و الشاعات. والذا قل افص السدوث يوققة اذ لوقت 
قبله. اذ الظاهر أَنّ المراد بالمن هو الوقت الموجود فى نفس الأمر. وال فيمكن فرض وقت قبل 
الايجاد. و إن لم يكن بين أجزائه تقايز الا بالفرضء فلا منافاة بينهماء يهدم بنيان” كلام المورد ‏ 
رحمة الله عليه مع ما فيه من التعسّفء اذ النكرة فى حيّز النق تفيد العموم. فلاوجه للتخصيص 
على' انّ الظاهر انّ مراد الطوسى بالوقت المنؤ” هو الوقت مطلقاء" موجوداً كان أوموهوماً. لأنْه 
نكرة واقعة فى سياق النق. فتخصيصه بالوقت الموجود -كا فعله ‏ القوشجى - لاوجه له. و يدل 
عليه أيضاً ما مُرمن تحقيق مذهبه و أنه لايقول بالزمان الموهوم. فلايوكن فرض وقت قبل 
الايجاد و هميًا ايضاً يصلح' لوقوع الايجاد فيه. فالقول بالحدوث غيرمحتاج الى القول بالزمان 
الموهوم كما هو الظاهر من المحقق الطوسى أيضا. 

- و جعل '' المحشّى الحقق ملاعبدالرزاق فى حواشيه على الخفرية بعد كلام بقوله: و قد حمَقنا 


.١‏ فناء العام أ. ق.ع. 

؟. نهجالبلاغة خطبة 58" فى التوحيد (ما وحّده من كيّفه. و لا حقيقته أصاب من مثّله). 
ارق القن الام عو 8 الأهوال:. .١‏ ف 

0. ببيان -آع. 7 إلا 50 

/. مطلقة -ض. 8. و أنه ليس ف المطبوع. 


1. فى المطبوع «يصح». .٠‏ واليه أشار الفاضل -ع. 
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فى حواشينا المتعلّقه على مبحث الجواهر من هذا الكتاب. انّ مراد المصنف بالوقت المنفى هو الوقت 
المطلق اعم من ان يكون موجوداً أوموهوماً فلايكن فرض وقت قبل الايجاد و هما أيضا يصلح' 
لوقوع الايجادفيه, فلايحتاج تخصيص الايجاد فى وقت الحدوث الى مخصّص. 

و لذا قال الفاضل المدقق و النحرير المحقق آقا حسين الخنوانسارى ‏ رحم ةاللّه عليه «إنٌ 
الزمان الموهوم الذى أثبته الأشاعره قبل وجود العالم غير صحيح عندامحصّلين من المتكلّمين و 
منهم امحقق الطوسى ‏ رحمةاللّه عليه -كما يظهر من تصفّح كلامهم» 

و أنت [خبير]' بما فيه من ايماء لطيف الى أنّ القول بالزمان الموهوم تمّا لا حصّل له عند 
التحقيق, و هو الحقٌّ الذى لامرية فيه, لما عرفت أنه عندالتحصيل يؤول الى يحوّد اسم من دون 
انوت بيس ناثالكبو القول نه 
لا يذهب عليك أنّ كلام الامام عليهالسّلام ريم فى وجود الزمان و بداهة إنيّنة و كونه مقدار 
حركة الفلك. و لذا يكال به السّنون و الشّهور و الأيّام والدهور. و لا يتصوّر شىءٌ من ذلك فى 
العدم, و لذا حكم بعدم الآجال و الأوقات و زوال السّئين و السّاعات عند فناء الزمان المسئب من 
فناء العالم, لأنّ انعدام المتحرّدك المستلزم لانعدام الحركة المستلزم لانعدام الزّمان مستلزم لانعدام ما 
يعرضه من الآجال و الأوقات و السنين و السّاعات و ماشابه ذلك من الصّفات, و المنازع من 
أوائل الفلاسفه فى وجوده مكابر مقتضى عقله. 

و ما احتجوابه [عليه]' من استلزامه وقوع الزّمان فيه و تركب الجسم من الأجزاء. و كونه 
واجباً بذاته. احتجاج فى مقابل الضّرورى. مع أَنّه مردود عليهم. كا بِيّنِ فى حلّه فذلك؛ ما ذكره 
الطبرسى فى «يجمعالبيان, من أنّ الزمان التقديرى, هو الاظهر بالنظر الى الشّرع الأنور.' أى لو 
فرضنا و قدَّرنا قبل حدوث الزمان زماناً آخر لم يكن العام فيه. وكان الواجب تعالى فيه بالمعنى 


١.لى‏ المطبوع «و وهمنا أيضا يصح». ؟. خبير - فى «ض» فقط. 
5 ف. د. ض. ع. . فذلكة فى المطبوع والظاهر انه غلط. 
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ْذى يقال الآن أنه تعالى موجود. و بهذا يتصحّح معنى حدوث العام و معنى «كان اللّه ولم يكن 
معه شيى» من دون الْقْسّك بالزمان الموهوم. 

فقول المورد ‏ زيد أجره ‏ «و معنى حدوث العام لايتصحّح بحسب ظاهرما وصلنا اليه إلا 
بالقسّك بالزّمان الموهوم» لا وجه له. و يندفع به أيضاً شيهة الفلاسفة «لو كان تقدّم البارى على 
وجود العالم بقدر متناه. لزم حدوئه. و إلا لزم قدم العالم» لأنّ معنى التقدّم الغير المتناهى. أنه 
لاينتبى وجود المتقدم الى حدّ لايكون قبله و تلك القبليّه لايتحقق الآ بالزمان. لأنانختار الثانى و 
نقول: كان ذلك الزمان' المقدّر' لا المحقق ' فلايلزم قدم الزمان المستلزم لقدم الحركة و المتحكك 
حتى يلزم منه قدم العالم فتحقق ‏ به القول بوجود إله العالم بدونه كما هو طريقة الملئِين و دلّت* عليه 
الاخبار المتواترة من الطرفين كما صرّح به الجلسى ‏ قدّس سرّه أ فى «فرائد الطريفة فى شرح 
الصحيفة»” بل هو من ضروريات الدين و جاجده كافر كما صرّح به الحلى" فى بعض فوائده 
مدّعياً فيه الاجماع حيث قال فى جواب من,' سأله عمّن يعتقد التوحيد و العدل و النبوة و الامامة. 
الا أنه يقول بقدم العالم مايكون حكمه فالدنيا و الآخرة: «متى' اعتقد قدمه فهو كافر بلاخلاف. 
فانٌ الفارق بين المسلم و الكافر ذلك و حككه فى الآخرة حكم ياقى الكفار بالاجماع». 

و فى التخصيص نظر؛ لأنّ حدوثه لا كان من ضروريّات الدين كان ينبغى أن يكون حكم من 
أنكره فى الدّنِيا أيضا حكم باقى الكفار. تأمّل فيه. 


ااععدن مو ك. فيتحقق -ع. 
6. ذل ب | فدسن روحه القدسى -ع. 


#. للعلم العلامة المولى حمدباقر الجلسى المتوق ,١١١١‏ صفحة 104. و العبارة هكذا: السّادس فى معبى أوّليته و آخريته و 
نوهو الأول أن يكو المزاه الأنسيقية ضحمب الزفا ف ودهذا انا يتم اذا كان الزمان أمراً موهوماء كما ذهب اليه 
المتكلّمون, أو الزمان التقديرى, كما ذكره الطبرسى رحمهالله فى مجمعالبيان, أى لوفرضنا و قدّرنا قبل حدوث الزمان زمانا 
آخرء كان الواجب تعالى اسبق و أقدم, اذ لوقيل بزمان موجود قدي. يلزم اثبات قديم سوى الواجب, و حدوث العالم بمعنى 
القواء وحووها من معانلا الأوك نا لاعلكت ود عند اللاتى مق السامية وكيرهي دو الاخياق يديك معراعرة من طرق 
العامة و الخاصّة. بل هو من ضنروريات الدين, و جاحده كافر. 

“. الجلسى ‏ ض. 8. حيث قاله فى جواب من. ع. 


8.من اض. 
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و فى «الاحتجاج»” فى حديث طويل عن الرضاء عليهالسّلام, نأخذ منه موضع الحماجة 
«أجمع المسلمون على أنّ ماسوى اللَّه فانٍ و ماسوى الله فعل الله و هو استدلال باجماعهم على 
حدوث ماسواه. أنه فان. وكلّ فانٍ محدّث. و فيه دلالة على أنّ اجماعهم حجّة يجب القسّك بها.؛ و 
هل هو مفيد للقطع ام لا؟' الظاهر الثانى كما صرّح به البهائى- رحمةاللّه عليه -" فى حواشيه على 
زبدة الاصول «لأنّه عبارة عن تطابق آراء رؤساء الدّين على حكم و اذعانهم به. وه وغير 
حسوس. و أنما الحمسوس قول كلّ منهم بأنّه يذعن بهذا الأمر. و تواتر هذا القول عن كلّ منهم 
لايفيد اليقين ' بأنْهِ يذعن به فى الواقع لاحتّال التقيّة أوالكذب من بعضهم. نعم يفيد الظنٌ به لأصالة 
عدمههم|ء و لا سما الثانى المصادم للعدالة. 

فقول بعض المتكلّمين. انّ القطع بحدوث العالم حاصل من الاجماع المتواتر على حدوثه. محل 
نظر. على أنّ اثبات الاجماع على وجه يكون دليلاً قطعيّاً يعلم دخول المعصوم بدون القسّك 
بدعوى الضّرورة كاقاله ملاميرزا محمدين الحسن الشيروانى*” فى بعض حواشيه. أوبالأخبار 
المتواتره من الطرفين كاقاله الجلسى مشكل. 

وامّا قول بعض المتفلسفة المتعصّبة اكثر من تلك الاخبار صريحة فى أمّ المراد بالحدوث ليس 
إلا مطلق الحاجة و الخلوقية و حجّة رسولاللّه يد على الدّهرية المذكورة فى «الاحتجاج» مبنيّة 
على ذلك, اذ قال يك هم فهذه الْتى يشاهد من الأشياء بعضها الى بعض مفتقر, لانّه لاقوام للبعض 
إلا بما يتّصل به كماترى البناء حتاجاً بعض أجزائه الى بعض و إلا لم يشّسق' و لم يستحكم. وكذلك 
ساير ماترى. فاذا كان هذا الحتاج بعضه الى بعض بقوامه و مامه هو القديم فاخبرنى' لو كان 
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تهران 7١8١ه.ق. .١‏ ليفيد القطع ض. 

؟. قدس رمسه اع. »فى المطبوع «لا يفيد ,يقين». 

؛. عدمها -د. ض. 

#. من افاضل علماء اواخر دولة السلاطين الصفوية كان رحمهالله ماهرا فى العلوم انختلفة وله مصنفات كثيرة المتوقى ٠١5/4‏ 
ق.ه. 0م يبق -ض. 
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محدثاً' كيف. و ما ذا كانت تكوان صفته؟". 

ففيه ان الدهرية لا كانوا قائلين بان العالم قديم بالذات و كانوا يقولون: «ماهى إلا حياتنا الدّنيا 
نوت و تَحْيئ. و ما يُلِكنا إلا الدّهر»' و كانو يضيفون كلّ حادثة تحدث الى الدهر زعماً منهم انه 
المؤثر. و لذا ورد فى الخبر عن سيّدالبشر(ص) «لا تسيو الدَّهْرَ فإنَّ الدّهّر هوالله»؛ اى هوالآق 
بالحوادث لاالدّهر. احتجّ عليهم به نفيه و احتياجه الى المؤثر لانّه يدل على المنافات بين الاححتياج 
و القدم. فلابدٌ من حمله على الذاق. فيدلٌ على امتناع كون الممكن قدهاً بالذات, فيكون حادثا 
محتاجاً إلى المؤثر. 
وأا اند حاات عندوف الذاق أو الذهوى أو اماق فل دلالة لهغليةفلتامل: 
القول بالزمان [الموهوم ]* التقديرى يؤول الى القول بالحدوث الدّهرى, اذ حاصله انْ قبل حدوث 
الزمان لم يكن زمان آخرء بل أنما كان ذلك بمجرد الفرض و محض التقدير؛ فاذا لم يكن قبله زمان 
اصلاً. كان عدماً محضاً و ليسا ساذجاً غير متقدّر و لا متكدّم, فكانت مسبوقية الوجود بالعدم 
الصّريم مسبوقية غير زمانية. فاذا لم تكن لاستلزامه القدم و المقدّر خلافه ذاتية كانت أودهرية, 
اذاقسام الحدوث منحصيرة فى معان ثلاثة: 
ذاتى. و هو عبارة عن وجود المهية بعد عدمها فى لحاظ العقل دون الواقع. 
و دهرى, و هو عبارة عن وجودها بعد نى صريم واقعى غير كمى. 
وزمانى. وهو عبارة عن وجودها بعد عدم واقعى كمّى. 

فاذا لم يكن الزمان التقديرى بمعنى الحدوث الذاق و لا الزمانى لاله زمان واقعىّ نفس أمرئ, 


1 عاف ا ١‏ قق. 

؟. انتبى ما نقل عن الاحتجاج من قوله صل الله عليه و آله. ج ١//ا‏ 
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. بحار الاتوار ج 4/6177 لاتسيّوا الدهر فانه هوالله. و فى صحيح مسلم عن ابى هريرة عن رسول اللّه صلى الله عليه و آله: لا 
تسبّوا الدّهر فان الدّهر هوالله. و فى المطبوع نقله عن الفائق للزخشرى. ج 5 لانسيّوا الدهر فانٌ الله هو الدهر. 
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لاتفاوت بينه و بين هذا الزمان الا بالليل و النهار. لازمان فرضىّ تقديرى, فلابدٌ من أن يكون 
بمعنى الحدوث الدهرى. اذ لم يعهد منهبم اصطلاح غير ماذكرناه. ويؤيّده أنّ الفاضل الجلسى ‏ 
رحمة الله عليه ذكره فى «الفرائد الطريفة» فى مقابل الزمان الموهوم حيث قال: «انّ أوليّته ' تعالى و 
آخريته فسّرناه بوجوه: 

الاول؛ أن يكون المراد الاسبقية بحسب الزمان, و هذا انما يتر اذا كان الزمان أمرأ موهوماً 
كاذهب اليه المتكلّمون, أوبحسب الزمان التقديرى كما ذكره الطبرسى فى «مجمعالبيان»* اذلو قيل 
بزمان موجود قديم يلزم اثبات قديم سوى الواجب, و هو خلاف ماذهب اليه الملّيون. 

وبما فصّلناه ظهر أن القول بالحدوث الدّهرى ليس تا اخترعه السيّد السند الداماد ‏ رحمةاللّه 
عليه كما ظَنٌ. بل هو قول منصور مشهور ف السّلف. و ممّن قال به من الخلف الحضيرة الجلالية 


١‏ أعلو ان اوالتفدع: 

#. مجمع البيان» هو أجل التفاسير للشّيعه ألّفه فخر العلماء الاعلام الامام العالم الحقق الشيخ ابوعلى الفضل بن الحسن الطبرسى, 
المتوفى 058؛ راجع تفسيره أربة «هو الاول والآخرٌ والظاهرٌ والباطنٌ و هو بكل شىء عليم» الحديد / 5 حيث قال: هو 
الأول» أى أول الموجودات, و تحقيقه انه سابق لجميع الموجودات, بما لايتناهى من تقدير الأوقات, لأنّه قديمو ماعداه 
محدث, و القديم يسبق الحدث با لايتناهى. من تقدير الاوقات. 

هو العلامة الحقق جلا لالدين محمدين اسعد الدوانىء المتوفى /15ه.قء. صاحب مؤّلفات كثيرة و تدقيقات طريفة, راجع 
مقدمة ثلاث رسائل (من مؤّلفاته المطبوع سنة 6ه.ق) و رسالته الفارسية «نوراهداية» المطبوع عام ١4٠56‏ ه.ق من 
منشورات مكتبة اميرالمؤمنين باصفهان و عبارته فيه فى مسألة حدوث العام صفحة / ١١4‏ هكذا: ببايد دانست كه در 
اطلاقات ححماء و متكلمين لفظ حدوث بر سه معنى است: ١‏ حدوث ذاق 1١‏ حدوث دهرى 7 حدوث زمالى 
حدوث ذاتى عبارت است از فعليت ماهيت و موجوديت أن بعد از هلاكت و معدوميت وىء در ملاحظه عقل نه در 
خارج؛ واين معنى شامل است جميع نمكنات موجوده را. و حدوث دهرى عبارت است از فعليت ماهيت بعد از عدم 
واقعى [ بعد از نى واقعى صريم ]كه متصف به كميت نباشد. و حدوث زمانى عبارت است از فعليت ماهيت, بعد از عدم 
"واقعى كه متصف به كميت باشد. و نزاع در ميان بعضى از حكناء و متكلمين كه دراين مسأله واقع است, نه بحسب معنى 
اول استء؛ جه حمّا متفقند به اينكه عالم حادث است بحدوث ذانتى؛ ونه بحسب معنى ثالث, جه ا.ين نزاع مابين عقلا 
است, و عاقل مرتكب اين امر نمىشود, كه وجود عالم با جزائه مسبوق بعدم زمانى باشد, با أنكه زمان نيز جزى است از 
اجزاء عالم. 


تار لووط التمرو واشاي مب ا ا ا ا 1 


الغزاع فى هذه المسألة بين بعض الحكماء و المتكلّمين فى الأول, اذا الحكماء أيضاً قائلون بالحدوث 
الذاق, و لا فى الثالث لأنّ هذا النزاع انما وقع بين العقلاء والعاقل لايقول إِنّ العام بام أجزائه 
مسبوق بالعدم الرّمانى, و زمان عدمه جزء من أجزائه. بل انما الفزاع فى الثانى. فذهب المتكلّمون و 
المحققون من الحكماء الى أن وجود العالم مسبوق بعدم ص ريح واقعى خارجئءو الباقون من الحكماء 
قالوا انّ انواع العالم ' لايمكن ان يكون مسبوقة بالعدم الخارجى. قالوا: و هذا القول لايستلزم أزليّة 
العام و سرمديّته وكونه قدياً بالذات, لأنّه مختصٌّ به تعالى. و هو عبارة عن عدم مسبوقيته بالعدم 


بس نزاع بحسب معنى ثانى است, و متكلمين و محققين حكما برانند كه: وجود عالم مسبوق است بعدم صريم خارجىء و 
ساير حكما برانند كه وجود انواع اجزاء عام, تتواند كه مسبوق به عدم خارجى باشد. و كويند اين قول مستلزم ان 
نيست, كه عالم از حد امكان برامده. يا به سر حد قدم ذاتق, كه مختص به جناب سرمدىٌ الوجود است بكذارد. جه قدم 
ذاق و سرمدىٌ الوجود أن است كه وجود مقدس وى منده باشد از مسبوقيت عدم بهر نحو كه ياشد. 
و عام اكرجه مسبوق به عدم صريم نيست, اما مسبوق به عدم ذاتى است, بحسب ملاحظه عقل؛ يس قديم ذاق و 
سرمدى الوجود نباشد. بعد از هيد مقدمه مذكوره, معروض مىدارد: 
كه جون در اذّله عقليه و نقليه فريقين نظر كردم ديدم كه محققين هر دو طايفه متفقند, كه فاعل و جاعل اجزاى عام 
واجب الوجود است عرّوجل؛ و تقدم واجب بر كل اجزاء عام تقدم ذاتى است, يس از حكماى مذكور سؤال مودم.كه ايا 
واج بالوجود در نزد شما ذاىق سواى وجود خارجى هست؟ يا ذات مقدس او عين وجود عينى است. 
فاق دو تكراكه انفتيار فتن فا نودنوو كه اواواقك كراةاف نض سنو شال!انبك كن ةدر ذه ورا بدو 
قوه علميّه ممكنات عين او را تعلق كيرد, جه علم عبارت از حصول ماهيت شىء است در عقل؛ به حبش كه ان ثىء 
ورا ل:وهوة بو سدس كا رضن باكتة افيه ذاه ولعي الزتعره كقاهى وعدرودها رحن اق قال انه ب معدل 
او بعينه حال باشدء يس بحسب معيار قانون مذكور عقلى؛ دانستم كه عالم حادث است بحدوث دهرىء زيرا كه عالم در 
مرانبه ذات واج بالوجود كه عين وجود خارجى است؛ معدوم است باتفاق» بس وجود عام با جزائه مسبوق باشد به 
عدم خارجى؛ و اين عين مطلوب است, جه از حادث دهرى مى خواهم الا آنكه مسبوق بعدم خارجى باشد, يعنى أن 
عدم مسبوق به كميّت نباشد. يس از تقليد رست و بتحقيق بيوستم. 
ولأيخق ان سنيد الافاضل: والمعلم النالك اسقتد فى كتابه الشريف «القبسات» لاتبات الحدوث الذهرى يباه ما قال 
اتيم ف كنيه (القفاء بز الاشاراتهيالتجانة ىو القلقات ويعيوق المكنة) هيار والتحصيل» والضيع الأقيراق 
ف المطارحات, والقطب الرازى فى الحاكات, و الشريف الجرجانى فى شرح المواقف. و المحقق الدوانى فى انموذج العلوم. 

.١‏ يجب أن نكون العبارة «قالوا ان انواع اجزاء العالم» كا هو صريح عبارته فى رسالته «نوراهداية» حيث ,يقول: و ساير حكما 
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مطلقا. و العام وإن لم يكن مسبوقاً بالعدم الصّري, الآ انه مسبوق بالعدم الذاق. 

ثم قال: «و اذ قد تقوّر هذا فنقول بناءً على ما ذهب اليه الفريقان: يلزم أن يكون فاعل العالم 
بجميع أجزائه هو سبحانه تعالى و يلزم منه تقدّمه على كلّ جزء من اجزائه تقدّماً ذاتياً. 

فلنا أن نقول ردّاً على الفرقة الثانيه: انّ وجوده تعالى عين ذاته و ذاته لايمكن أن يكون 
تويضوذ! 3 هياو ل نعو مويعوة: 3 اده بالاتفاق. لان القوة الممكنية لاتدرك ذاته. فيكون 
العالم فى مرتبة ذاته الّذى هو عين خارجئٌ معدوماً صرفاً. فيلزم كون وجوده بتام أجزائه مسبوقاً 
بالعدم الخارجى, و لا معنى للحادث الدّهرى إِلَّ ما' يكون وجوده مسبوقاً بهذا العدم». انتهى 
كلامه." 

وهو مؤيّد لما" سلف من انّ حصّلى المتكلّمين لايصتحون القول بالزمان الموهوم. بل هو 
بظاهره يدل على انّ احدأً منهم لايقول به و لعلّه لم يعد الأشاعرة فى عداد هم, بل جعلهم فى زمرة 
غير العقلاء. و نعم ما فعله. كذلك يفعل الرجل البصير, و كانه أراد بانواع العالم. الانواع المتوالدة 
أتى يتوقف كل فرد منها على فرد آخر من ذلك النوع, و اما المتوالدة؛ التى هى اعم منها كالمعادن 
و نحوها فحتملة عندهم للأمرين, القدم و الحدوث. 

ثم أنت خيبر بأنّ يحرّد كونه فى مرتبة الذات معدوماً خارجياً من غير أن يكون على وجه 
يصمٌ فيه أن يقال «كان اللّه و لم يكن معه شيىء» لايناسب طريقة الملّة. بل على هذه الطريقة لابدٌ 
من القول بالانفصال بينهما. و على افادته هذه لايكون كذلك. بل يكون وجوداً متصلاً بوجوده كما 
إقهي نمه علنه تقدما اها بو هذا وكيد :المت زا لقا عع القول سغلت العلل نض 
علته التامّة. فأق بأمر لايقبل” سليقة العامة مع ما فى ردّه هذا من النظرو البحث. فليتأمل من 


و بالجملة: القول بالحدوث الدّهرى _على ماقرّرناه هو الاظهر بالنظر الى الشّرع الأنور. لان 
الزمان الموهوم لا كان امراً موجوداً' على ماقرّره المورد" و جعله وعاء لعدم العالم وكان قدياً 


.١‏ الا وان يكون -آ. ق. ؟. كلامه. أى كلام الحقق الدوانى فى رسالته الفارسية. 
؟. فى المطبوع «مما سلف». . المتولدة دض.ع. 
0. لايقبله ع8 .١‏ وجوديا ا ق. 
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أزلياً -كمامر ‏ يلزم منه اثبات موجود قدي فى نفس الامر سوى الواجب, و هو مع كونه خلاف ما 
حَداهم على اثباته. و خلاف مادلٌ عليه ظاهر بعض الاخبار خلاف ما أجمع عليه المليّون. نعم, 
القول به على وجه قوّره لو كان القائل به الأشاعرة ما كان به كثير بأس. فائَّهم يقولون بقدماء 
مانية, بل تسعة, فليقولوا بقدمه أيضاً ليصير القدماء على مذهيهم عشرةٌ كاملة. و لعلّه لذلك تردّد١‏ 
فيه فى آخر كلامه وجعله شبهة موجبة لترك الاقتحام فيها و الوقوف عندها. 

الا أن يقال مرادهم بالعالم المحكوم عليه بالحدوث ماسوى ذلك الامتداد النفس الامرئّ من 
الموجودات الخنارجية, و الامتداد المذكور لاوجود له فيه و إن كان له وجود فى نفس الأمرو هو 
مع كونه منافياً لعموم «كان اللّه و لم يكن معه شيىء» و غيره كرامرٌ [لمامر ]." لايخ ما فيه من 
التعشّف لأنّ ذلك الامتداد النفس الامرىّ جزء من اجزاء العالم لأنْه غير اللّه. و الاجماع منعقد على 
حدوثه بجميع أجزائه. فلاوجه للتخصيص. 

و بذلك يظهر فساد ما أفاده المورد ' من أنه لاشكٌ ان غرض المتكلّمين اثبات الحدوث الزمانى 
أيضاً و لا استبعادفيه. اذ مرادهم بالعام ماسوى ذلك الامتداد الموهوم. فانٌ المراد به مناسوى 
الواحت "شال .من الموجؤداكه :و الأمتذاد المذكون لاوجو لذ قائه إن اراد أنه لأوجوة له اضبلا 
لاخارجياً و لانفس أمرىّ. فهو مع كونه مناقضاً لما سبق منه غير مرّة. يرد عليه أنه على هذا 
يحرّد اسم من دون ثبوت المسمّى. و كيف يكون هذا امرأ ممتدّأ مختلفة أجزائه وعاء لعدم العالم؟! و 
إن أراد انه لاوجود له فى الخارج و لكنّه موجود فى نفس الأمر فهو مع كونه منافياً لمامرّ [كامه ] * 
يرد عليه أنه ليس بواجب ذاته” فيكون داخلاً فى اجزاء العام و لا م يكن جوهراً قامًاً بذاته. 
فلابدله من حل. و لا حل له سوى الحركة, فيلزم قدم الجسم. 

و الحاصل انّ الممتنع هو ما يصدق عليه ذلك الامتداد صدقاً نفس أمرىّ لامفهومه. فإن كان 
له فيها مصداق و إلا فهو بحض اسم ليس إلا -كشريك البارى. 


.١‏ مردد -أ. ق: ؟. ليس فى «ض». 
قدس سرّهاع. لسن نظ 
5. لذاته <دض. 


حداهم: ساقهم. بعثهم. الاقتحام: رمى النفس ص أمر بشدّة و مشقة. 


( سبع رسائل ا 00 


0 
المشهور أنّ الاشاعرة قالوا بقدماء سبعة هى الصّفات السّبعة المشهورة: العلم و القدرة والإرادة و 
الحياة و الكلام و السّمع و البصر. وعد بعضهم منها التكوين. و لاشكٌ فى قدم الواجب فلو كانت 
للزمان الموهوم حقيقة موجودة قديمة و كانوا قائلين به ىما نسب اليهم فتلك عشرة كاملة. 

ثم إِنّ البقاء و الوجود الموصوف به أيضاً زائدان عندهم قائمان بذاته تعالى فيلزمهم القول بأحد 
عشر أوائنى عشر قديما. والعجب أُنْهمِ كفّروا الحككاء. لقوههم بالايجاب و القدم, و هم قالوا بها 
جميعاً. فائّهم لما قالوا بزيادة الصّفات و أزليّتها. و عندهم انّ الازلى لايكون اثرالختار فيلزمه ' 
القول باسناد تلك الصّفات الى الذَّات على وجه الايجاب. فهم يقولون بايجاب لايلزم الحكماء أن 
يقولوا به. اذ يحرّد القول بالقدم لايستلزم القول باستناد ذلك القدي الى الموجب. فانٌ اثر المتار 
أيضاً يمكن أن يكون قدياً بأن تكون أرادة مستمرّة متعلقة بمقدور أزلى مستمرٌء و يكون تقدّم 
القدرة و الارادة عليه تقدماً ذاتياً لازمانياً. 


فصل فيه وصل 
الاصل فما أفاده الفاضل المورد هو ما أفاده الفاضل القمى محمد طاهرين حمدحسين ' قدس اللّه 
أرواحهم - فى رسالته المسمأة ب «بهجة الدارين» حيث قال: «انّ العالم حادث بعنى أنه حدث بعد 
تقضّى امتداد غيرمتناه فى جانب الأزل منتزع من ذات اللّه سبحانه باعتبار بقائه و ازليّته». 

ثم قال بعد كلام: «نقول تقدّم العدم على العالم تقدّم بالزمان. ولكن مرادنا بالزمان ليس مقدار 
حركة الأطلس. بل مرادنا به امتداد ينتزعه العقل من ذات الله تعالى بملاحظة أزليّنه و بقائه و 
الزمان بهذا المعنى ليس من جملة العالم لان ليس من الموجودات الخارجية بل منشأً انتزاعه 
موجود فى الخنارج فليس تقدّم العدم زماناً على العالم محالً». 


.١‏ فى سطور الفوق عبارة المطبوع مضطربة مشوبة. 

كان ونه الله فالا عتقفا متكل وبواعظا سويت جليلا نع اضر كول اليل الفرو ةو الوق مسق التي بو ابئة 
الجليل والمولى حسن الفيض الكاشانى, و إماما للجمعة و الجماعة فى حروسة قم, و شيخاً للاسلام بها وله مصنفات منها 
الاربعين» فى فضائل اميرالمؤمنين و ساير ائمة المحصومين, و كناب حكمة العارفين, فى رد شبه الخالفين, و بهجة الدارين فى 
الحكثة و هوالقميّ الموطن النجق المنشأ و الشيرازى الاصلء المتوفى ١١94‏ ق.ه. 
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أقول: كيف لايكون من جملته مع كونه امراً تمتدّاً متقضياً غير متناه؟ أليس التناهى و 
اللاتناهى و كذا التقضى و الامتداد و ماشابه ذلك من الصّفات من خواص المقادير والكميّات و 
لوازمها. و المقدار لابدّله من حلّ يقوم به لاستحالة قيام العرض بذاته؟ فإن كان محلّه عرضاً. فلابدٌ 
من الانتهاء بالأخرة الى محل جوهرى قائتم بذاته. فإن كان واجباً. فاستحالته ظاهرة, و إن كان 
مكنا يلزم منه وجود ممكن قدي و هل هذا إلا بحرد لفظ يتلفّظون به من دون تحقّق ما يصدق 
مفهومه عليه؟! 

ثم قد عرفت أنّ ذاته تعالى من حيث هو لايمكن أن يكون منشأ لانتزاعه بل لو توهّم ذلك 
لتوهّم لبقائه. و فيه من الدّور ما عرفته. على انّ الا جماع و الحديث المشهور وكلام اميرالمؤمنين و 
قول الباقر و الرضا عليهمالسلام دلائل على حدوث العالم ماسوى الواجبء' و لااختصاص ها' 
بالموجودات الخارجيّة. فكم من موجود لاوجود له فى الخارج و هو موجود فى نفس الأمر فهذا 
الامتداد, لا كان أمرأ واقعيّاً نفس أمريّ كلّه ازيد من جزئه الى غير ذلك من أمارات الوجود كان 
منافياً لمائر. و قدمّر أنه لاهكن أن ينتزع ' من ذات الله تعالى بملاحظة استمراره و ثباته أمر 
موصوف بالتجدّد و التغير.. فتقدّم العدم زمانا على العالم محال بالعقل و النقل. 

فظهر انّ دليله على عدم كونه من العالم, ليس بشىء, اذ عدم كونه من الموجودات العينيّة لايدل 
على عدم كونه منه فانّ المراد به كلّ ماسوى الواجب من الموجودات العينية والنفس الأمرية, ببعنى 
أن لايكون وجودها و تحقّقها متعلّقاً بفرض فارض و اعتبار معتبر. وهى اعم من الخارج مطلقاً و 
من الذّهن من وجه. لامكان اعتبار الكواذب فيه دون نفس الأمر. و مثل هذا سمى” ذهنياً فرضيّاً. 
و لاشكٌ انّ الزمان الموهوم على ماقوّروه ليس من هذا القبيل, كيف و هم قد حككوا بكونه امرأ 
نفس امرىّ وعاء لعدم العالم تمتدّأ متجدّداً متقضياً ذا أجزاء. مخصّصة لحدوث الحادث فى حدّ منها 
دون آخر قبله. 

و بالجملة أنت بعد إحاطتك بماسلف غير خانٍ عليك ما فى كلامه هذاء فلانعيده مخافة من 


.١‏ بمعبى ماسوى الواجب -ع. اا ا 
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الاطناب و تحُرزاً عن سَأمة الأحباب. 

و أمّا ما قاله' من أنّ هذا الامتداد العقلى بمنزلة المذروع. و حركة الاطلس بمنزلة خشبة 
الذراع, فيهذه ' الحركة يتميز أبعاض هذا الامتداد فتصير قطعة منه نهاراً [و أخرى ليلاً]" و 
اخرى افيوهاء ف اشرى قرا و الخرعسقة. 

ففيه أن الحركة يتقدّر بالزمان لاالزّمان بالحركة, فهو بمنزلة خشبة الذراع. و هى بمنزلة 
المذروع, و لذا قال صاحب التلويحات: «و استحفظ الزمان بأظهر الحركات و هى الْتى منها الحركة 
اليوميّة, و يتقدّر به الحركات و نسبته الى الحركات نسبة خشبة الذراع الى المذروعات». 

ولعلّه أراد بما ذكره ما أشار اليه المورد -قدّس سيره فى كلامه السابق من عدم التفاوت بين 
الزمانين إلا بأنّ هذا يتبكئض بالليل و المَّار و يتّصف بماشابه ذلك من الصّفات و ليس ذلك فى ذلك 
الامتداد. 

و أمّا ما أورده [رحمهاللّه | على القائل بالحدوث الدّهرى من أنه لخاراى أن الاكتفاء بالحدوث 
الذاق مخالف لمائبت من دين الاسلام و مضادٌ لمانصٌ عليدالائمة -عليهمالسّلام و لم يمكنه إيطال 
ما من مسلّات أهل الحكلة و هو أنّ ذات البارى تام الفاعلية و العلّة التامة للعالم. فاضطّر الى 
الجمع بين هذا القول و القول بالحدوث الواقعئّ الخارجئّ بنفى الامتداد الواقعيّ” و لم يتفطن بان 
هذا الجمع من المستحيل. لان العلة التامّة تمنع' أن يتخلّل بينها وبين وجودالمعلول عدم فى الخارج 
و الواقع؛ و لم يشعر بانّ العالم اذا كان فى الخارج مسبوقاً بالعدم. لزم أن لايكون دائم الوجود. و ما 
كان كذلك لايجوز أن تكون علّته التامّة دائّة الوجود. 

ففيه نّه لماراى أنّ القول بالحدوث الذاق كايكون مخالفاً لما نبت من دين الاسلام ومضاداً لما 
نصّ عليه أئته. عليهم السّلام. كذلك القول بالحدوث الزمانى مع كونه مخالفاً للواقع. فاختار القول 
بالحدوث الدّهرى ليكون به عاملاً بالاصلين و ينجوبه من الشكوك والشبهات و المين. فهو 


.١‏ قال دع. ١‏ قّ المطبوع فهذه. 
”.فى («رع». ع. فى «ع». 
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لايقول بدوام وجود العالم, كيف و هو يصررح بكونه مسبوقاً بالعدم الخارجئ. بل يصرح بان لو 
فرض و قدّر قبل حدوث الزمان زمان آخر غيرمتناه لم يكن العالم فيه. و كان الواجب تعالى فيه. 
ولايجوز تخلّف المعلول عن علّته التاة» بل يقول: انّ وجود العالم لم يكن ممكناً فى الأزل. بل كان 
موقوفاً على سبق العدم كماسياق بيانه. 

و من العجب أنّ هذا الرجل و قدره معلوم مع تصريحه بكون هذا الامتداد أمرأ أزلياً واقعياً 
نفس امرى. لم يتفطّن بكونه مخالفاً للشرع كما تفطّن به الفاضل المورد [قدّس سرّه ]»' بل حسب 
أن موافق له. و لذا استدلٌ بكرية: «إنَ رَبِكُمُ اللَّهُ اذى خَلَقَ السّمواتٍ والأرض فى سم أيّام» ' و 
بقوله «تَقَضْيئُنَ سَبْعَ سكواتٍ فى يَوْمَيْنِ» ' على الرّمان الموهوم, بانّه لولا الامتداد الّذى اختر ١‏ لما 
كان لسنّة أيام أويومّين فى الآيتين معنى و فيه ان المراد بهذه الأيام. الأوقات الفرضيّة التقديريّة, و 
إلا فعلى القول بالامتداد المذكور أيضاً لا معنى طاء اذ المتعارف و المتبادر منها كما صرح به اهل 
التفسير. زمان طلوع الشّمس إلى غروبهاء و لم يكن حينئذ طلوع و لاغروب. على انه صرح فى 
كلامه آنفاً* بأنّ أبعاض هذا الامتداد إن يتميز و يصير قطعة قطعة ليلاً و نهاراً بحركة' الفلك 
الاطلس, و لم يكن وقت اذ لا فلك و لا حركة, فالمراد جرد الفرض و التقدير, و الحقّقون يقُرقون 
بيناليوم و الََّار. و يقولون: إِنّ اليوم من حركة الأقصى دورة واحدة. و هو ليس سماء" بل السّماء 
منحصرة فى أفلاك الكواكب السّبعة السّيارة. و انما وجود اللّيل و المَّار بمحركة فلك الشّمس, 
فيجوز أن يكون اصل جرم الاطلس خلق أولاً طبقة واحدة, ثم أديرسئّة دورات و فى مدّتها خلق 
مافيها من السّموات و الارض, بأن جعل السّماء بعد كونها طبقة واحدة سبع طبقات أو ازيد. 
والأرض مثلهنٌ. فلاحاجة فى تصوير معنى الآبة إلى القول بالرّمان الموهوم فضلاً عن أن يكون 


و 
دليلا عليه. 
١.قى‏ «ع». او 
٠١‏ فصّلت / ؟١.‏ ؛. و فيه دقيقة أن فى المطبوع. 
6. نهنا 1 قَ: أ. لحركة _د. 
لا. بسماء اع. 
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تذكرة و تنبيه 
نازع بعض الحكماء فى الحدوث الذاتى و أنكر احتياج الممكن الى المؤْئّر كذمقراطيس وشيعته 
القائلين بان وجود السّموات بطريق الاتفاق وهم شكوك و شبه قد أومأ إلمها و إلى أجوبتها المحقّق 
فى «التجريد»” و قد فصّل الكلام فيهما ابنسينا فى «الشفاء» فلا لم يكن الحدوث الذاق متفقاً عليه 
بينهم نه الحضرة الجلالية فى إفادته السّابقة بلفظ البعض إلى مافيه من الخلاف. و يشبه أن يكون 
هذا أيضاً مراد السيّد السند [الحقق الداماد]' ‏ قدّس سه _بقوله: «لايجوزان يكون الحدوث 
المتنازع فيه هو الحدوث الذاتى لاتفاق الحكماء على الحدوث بهذا المعنى لأنّ كلامه مطلقا لايأبى 
عن ذلك كثير إباء, ' لانّه لم يقل لاتفاقهم جميعاً أوكلاً أوماشابه ' ذلك ممايفيد استغراق الافراد و 
استيعابها بحيث؛ لا يشذَّ منهم فرد. فيجوز أن يكون مراده” اكثر هم المعتدّيهم إِمّا بحذف المضاف 
أويحمل التعريف على العهد أوبجعل القضيّة مهملة, الى غير ذلك. 

فها أورد' عليه المورد بعد نقل كلامه المنقول بقوله: «و نحن نقول" أَمّا الحكماء فيجوز أن يكون 
كلامهم فى الحدوث الذاق. وكونه متفقاً عليه بينهم ممنوع؛ و إن كان نسبة الخلاف الى 
ارسطاطاليس و أمثاله من خطاء الناظرين فى كلامهم و عدم فهمهم لما هو مرادهم.” على ما حققه 
الفارابى فى الجمع بين الرأيين بل الظاهر كا يشهد به الفحص. أنّه قد كان التكلّم فى الحدوث 
الذاق و المناظرة فيه شايعاً بينهم. فلعلّه ذهب بعضهم الى القدم بذلك المعنى أيضاً»' مما لا و قع له ٠١‏ 
كثيراً. كيف و الكلام اذا كان قايلا للتوجيه بأن يكون له محمل صحيح وجب حمله عليه. 

و من الغريب أنه نسب القول بالزمان الموهوم و الحدوث الزمانى الى المتكلّمين مطلقاء و 


#. راجع التجريد المسألة الرابعة و الثلانون من المقصد الاول فى القدم و الحدوث. 


.١‏ فى «ع». ". فى المطبوع «كثيرا». 

؟. فى المطبوع أوما يشابه. 4. فى المطبوع «و استيعابها اكثر بحيث». 
. فى المطبوع «مراد». 1. فى المطبوع «هما أورده». 

”. فى المطبوع «نقوله» 8. فى المطبوع «كما هو مرامهم». 


. انتهى ما قاله المورد جمالالدين رحمدالله فى حاشيته. 
.٠‏ حملة «مما لا وقع له كثيرا» خبر [«ثما اورده» - وف المطبوع دما لا واقع له» غير صحيح. 
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حصّلوهم لم يقولوا به -كما صترّح بذلك والده” العلامه [طاب ثراه]' و هو قد نقله' فى أوائل 
حاشيته الطويلة, و كذا الحضرة الجلاليّه فى كلامه السابق ذكره مصرّح به فكنا جاز اطلاق 
المتكلّمين على اكثرهم عدداً بل على اثّلهم الغير المعتدّهم. و هم الأشاعرة الغاغة الذين هم أراذل 
الخلق رأياً. فليجز إطلاق الحكداء أيضاً على اكثرهم المعتدٌ مهم الذين هم أفاضل الناس عقلاء و 
إلا فها الفرق بين الاطلاقين و له صار أحدهما صحيحاً والاخر سقيماً حتى أورث الاعتراض على 
من أطلقه و التعريض عليه بعدم تفخّصه وتصفّحه و اطّلاعه على أقوال قدماء الحكاء. كلا و 
حاشا. ثم كلا و حاشاء! بل هو الذَّى لم يرض لنفسه إلا التسمية بالمعلّم الثالث و هو حقيق بذلك, 
فانّه و الد الحكماء رتبة و إن تأخّر عنهم دهراء و كيف يتوهّم من له ادنى معرفة ' مال السيّد 
السند الماجد و تتبّعه فى العلوم و مهارته فى الفلسفة و الكلام, انّه لم يقف على مناظرة اولئك الأنعام 
فى الحدوث الذاق و تكلمّهم فيه و ذهاب بعضهم إلى كون العام قدياً بالذات مع. اشتهاره بينهم 
وشياعه حتى أنه قد ذكر فى المختصرات فضلاً عن المطولات. 
تبصره 
فإن قلت: على القول بالحدوث الدهرى بم تأخّر العام عن حرم كبريائه تتعالى فالوجود وتم 
يتصحّح تخلّفه عنه مع كونه منبع الجود تامًا فى ذاته و صفاته الْتى هى عين ذاته. 

قلتٌ: لقصوره و عدم قبوله الوجود الأزلى. فيكون تخلّفه عنه تعالى [من مقتضى ذاته و تلقاء 
تقمله لآم جهة #أخير, ] شال ق الأقاضة: :و :ذلك كا ات تخلف المعلول حن مرتبة ذات العلة:مين 
تقصان جوهره عن قبول الوجود فى تلك المرتبة. و إلى ذلك يشير قوهم: «انّ العالم لم يكن ممكناً 
قبل ذلك الوقت. ثم صار مكنا فيه. والامكان شرط ف التأئير و المقدورية, اذالوجوب و الامتناع 
يحيلانها. و مرادهم أنه لايلزم من أزلية امكان العالم إمكان ازليته. اذإمكان أزلية الشيىء أنما يكون 


#. على ما ذكر فى نعليقتنا تحت رقم ”فى بداية الحاشية المنقولة المورد من «أَنّ الظاهر من العبارة ان هنا ينتبى كلام الفاضل 
المقاضاو«المقصووة امو والناق هو والد الفاضل العاضر لذك زفي الؤلف انه وال المووه: 

.١‏ الزيادة فى «ع». ؟. وقد نقله - «اع». 

6 مها زقةىه الغاغة: واحدة الغاغ الجاهل و السفيه. 


.فى نسخة «ع» و فى المطبوع تقديم و اشير العبارة. 
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ان لو كان امكانه الوقوعى أَزليًاً. ألاترى.' انٌ الحادث بشرط كونه حادثاً امكانه أزلى» و ليست 
أزليّنه بمكنة لاستحالة أزلية الحادث من حيث أنه حادث. فالامكان الذاق متحقّق بالنسبة الى 
الأزل. فلا اتقلاب دون الوقوع,' فلا قِدّم. فلا زال المانع من جهة و صار ممكناً. وجد. فلا تأخير 
فى الافاضة ولاتغير فى الذات بل لا تخلّف للمعلول عن علّته التامّة و لا تسلسل. و كون الشىء 
بمكناً بالامكان الذاق أى كونه بحيث لايقتضى لذاته الوجود و العدم.' لايوجب كونه ممكنا 
بالامكان الوقوعى. 

فا قاله الفاضل المورد [نورّاللّه مرقده]ء من أنّ ربط الحادث بالقديم لايتصحّح إلا بالتشّت 
بالزمان الموهوم؛ ما لا ربط له. بل على القول به لا يتصحّح هذا الربط إل بالقزام التسلسل. فائّهُم 
ا قالوا بان لحداث الحادث وقت الحدوث انا كان بواسطة الإرادة الى هى العلم بالاصلح, أورد 
عليهم ان ترجيح وقت خاصٌ باعتبار العلم بالاصلح مما لايعقل الا اذا كان لذلك الوقت مدخليّة 
باعتبار كونه اصلح فيتوقف حدوئه على حضوره. و ننقل الكلام اليه و يلزم منه التسلسل. 

قال المورد ‏ طاب ثراه فى بعض حواشيه: «هذه شبهة قويّة على قدم العالم لاينحلّ إلا بالقول 
بالرّمان الموهوم و التزام التسلسل على التعاقب إمّا مطلقاً أوفيه, لعدم وجوده». 

وفيه أَنْه لنّا كان امرأً نفس أمرئ. و كان له اختلاف اجزاء متباينة متعاقبة, كان التسلسل فى 
أمو لفن امركة لا فى أمور اعتبارئة: و البتسالتة.و إن كان عل التعاقت اشرا مسقنيورا في 
المتكلّمين. فكيف يجوز التزامه و الفرارمنه إلى القول بعدم وجود ذلك الرّمان بعد التصريم بوجوده 
واخعللاف احزاثةو كوه امرا لين امرئ عضضا لوت الماك 'ق عدون اخشز قبل 
كبامر فى مواضع من ايراداته على السيّد فى. مقام ردّأدلته على ابطال القول بهذا الزمان. و هل هذا 
الآ تمافت؟!. بل لابدٌ فى دفعها من القول بالحدوث الدّهرى كما أومأ اليه الطوسى قدّس روحه 
القدسى ' واختصّ الحدوث بوقته اذ لاوقت قبله. وقدمرٌ ما فى تحقيق مذهبهء' و أنه لابقول 


.١‏ ألابيرى ‏ «ع». ". دون الوقوعى «ع». 

فى المطبوع «القدم» غير صحيح. 

3 فى -«ع». 

بحيلانها: بضم الأول من آحال آى يجعلانها محالا و يغيرّانه من الامكان. 

. فى المطبوع ‏ رحمةاللّه عليه. .١‏ و ف المطبوع «و قد مرٌ ما فيه و فى تحقيق مذهبه» 
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بالموهوم من الزمان فى مقام الجواب عن الايراد الثانى وغيره. فتذكر, ثم تفكر فانّه دقيق و بذلك 
حقيق, و اللّه ولّ التوفيق و بيده أزمّة التدقيق والتحقيق. 

و أمّا ما أفاده الفاضل المحشّى ملاميرزاجان فى بعض حواشيه على «القديمة» بقوله: «و الحقّ انه 
لاحيص فى ايجاد الحادث عن القديم ' عن التزام التسلسل على سبيل التعاقب. و انّ براهين إبطال 
التسلسل لايبطله كا ادّعاه الحككاء و مادعاهم إلى الحكم بامتناعه. وهو لزوم الحركة السرمديّة, 
المستلزمة لقدم الجسم و الزمان على ما ادّعاه الفلاسفة». 

ففيه أنّه ليس بلازم. لجو از أن يكون هبهنا أمور متعاقبة غير متناهية و لا [يلزم ]' حينئذ 
قديم غيره تعالى اذ كلّ موجود يكون حينئذ خادثاً. 

فإن قلت: يلزم قدم النُوع الحفوظ بتعاقب الاشخاص المتسلسل. ' 

قلت: ولو سلّم انّ الاجماع منعقد على امتناعه أيضا و لم يكن المجمع عليه يحوّد انه لاشخص 
موجوداً قدياً غيره تعالى. نقول: لعل الكلى الطبيعى غير موجود فى الخارج على ما ذهب اليه 
صاحب «المحاكمات» و تبعه السيّد الحقق. فلو سلّم فعند الشيخ و غيره من الحقّقين القائلين بوجود 
الطبايع فى الأعيان انّ الذاتيات موجودة بالذات بوجود الاشخاص و العرضيّات بالعرض 
بوجودها على ما صرّح به الاستاذ. وحينئذ نقول: لعلّ تلك الحوادث المتعاقبة غير داخلة تحت 
ذاق. فلم يلزم وجود الكلى المشترك بينها إلا بالعرض و الوجود بالعرض محازى. و لو سلّم فلعلٌ 
تلك الحوادث تعلّقات' الارادة فلم يلزم إلا قدم القدر' المشترك بين التعلّقات و تعلّق الارادة, 
راجع الى صفته تعالى, فلايلزم ذات قدية غيره تعالى. 

و يكن أيضاً أن يقال: اتصاف النوع بالقدم و الحدوث انما هو باعتبار الوجود. والنوع لا 
يوجد فى الخارج إلا بوجود الاشخاص. و المفروض انّ جميع الموجودات حادثة فلا يلزم موجود 
قدم غيره تعالى. 

و ما يقال من: انّ النوع قديم. فكلام يحازى معناه. انّ قبل كلَّ شخص. شخص ل إلى نهاية. 


.١‏ القدم ا ". فى نسخة «ع». 
3 الداقن يعاتب الاقشامن عله رضن بواوبع: 
6. لماك و تعلق 6 ف أ. قدر اع. 
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ففيه: ان براهين إيطال التسلسل كالتضايف و غيره يبطله كما ادّعاه المتكلّمون لكونها متعاقبة 
بعضها سابق و بعضها مسبوق, فالحادث الأخير فى هذه السّلسلة الغير المتناهية موصوف 
بالمسبوقية فقط. و كلّ واحد مما قبله موصوف بالمسبوقية و السّابقية معاً. فكلٌ سابق مسبوق من 
غير عكس كل كالحادث الأخير. فيكون عدد المسبوقية ازيد من عدد السّابقية بواحد و هو محال. 
ون الاجماع منعقد على حدوث العالم ببعنى جميع ماسوى اللّه كما يدل عليه مسندة' المشهور «كان 
اللّه ولم يكن معه شىء» و ما يجرى مجراه, فوجود الكل الطبيعّى فى الاعيان و كونه قدياً ينافيه. و 
منع وجوده فيها مع أنّه مكابرة لقيام البرهان على وجوده. بنافى مذهب محقّق المتكلّمين كالحقق 
الطوسى و غيره الذاهبين الى وجوده فيها. فتوجيه كلامهم بذلك مع مخالفته الأمر نفسه. توجيه بما 
لايرضى صاحبه.' وان تلك الحوادث الغير المتناهية المتعاقبة لو كانت داخلة تحت مقولة العرض 
لكانت محتاجه الى الجوهر, و الجوهر' عندهم إِمّا نفس حادثة بحدوث البدن أو جسم لبيس: 
فوجود تلك الحوادث المتعاقبة مستلزم اما وجود كلى ذاقّ مشترك بين افراده كالجسم للطبيعى. أو 
وجود جسم قديم تتعاقب * عليه تلك الحوادث و انّ مجموع تلك التعلّقات” امور ترجّحت على 
مايساويها من غير مرجّح, و ان كون كلّ شخص من أشخاص النوع مسبوقاً بآخر لا إلى نهاية 
ليكون جميع الموجودات حادثاً باطل ببرهان التضايف كاسبق. فتأمل جدّاً فى هذا المقام لتحيط 
كما ينبغى باطراف الكلام. 


ا ب ان عليه من كان من المسلمين. هو القول محدوث 
العالم بجميع اجزائه. فانّ حدوثه بمعنى جميع ماسوى الله و إن لم يكن ثابتاً بالدّليل العقلى' بل 
الثابت به أنا هو حدوث عام الأجساء, لكنه ثابت بالاجماع و الاخبار الذين هما المعتمدان فى ما 


لا سبيل للعقل اليه. فكون بعض ماسوى اللَّه قدا و واسطة لربط الحادث بالقديم غير نابت 


.١‏ سنده -اع. ". 'نوجيه بما لا يرضى -ع. 
الى الوا ا ل 
0. التعليقات ‏ ع. 1. آله دض. 

3 لقطعى - ض 
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بالدّليل العقلى. و ما يكون ثابتاً به اذا كان مخالفاً للاجماع والأخبار. فهو باطل. فلا يلتفت الى 
تجويز الباطل عاقل. هكذا قالواء ولى فيه نظر: لانّ بعد ثبوت حدوث الأجسام كلها و النفوس 
المتعلّقة مها. يثبت حدوث كلّ الممكنات, اما على طريقة المتكلمين فظاهر. و أنَا على المسلك 
المكتان تكد رق وال لز قاقد ماغيك دوف أ تلن الطلول عن عله القانة ».و البه يقير 
قول الحقق الطوسى «و الواسطة غير معقولة»' و القول بجواز ايجاد الواجب لذاته على سبيل 
الايجاب يحّداً قدياً قادراً يوجد العالم الجسمانى بالقدرة و الاختيار, مدفوع بان ذلك القديم القادر 
الخحتار اشرف من هذا القديم الموجد بالاضطرار, و المعلول على ما تقوّر عندهم لايكون اشرف من 
علّته. على انّ ذلك القديم الختار بمكن و الممكن على قاعدتهم لايمكن أن يوجد مكنا مثله. و إن 
جاز أن يكون واسطة فى الايجاد و إلا لزم أن يكون ما فيه معنى ما بالقوّة مفيد الوجود. فانّ كل 
تمكن بما هو ممكن و من حيث ذاته لايكون إلا بالقوّة فيكون لما هو بالقوة شركة' فى إخراج 
الىء من القوّة الى الفعل و للعدم إفادة فى الوجود و بديبة العقل تستحيله و لذا وجب أن يكون 
موجن المواهريق الغراطن المنارقة لذات الوجد عخارها غكياء:و نما هو الا اللدالوا نب 

فبان أن لا قدي فى الوجود لا بالذات' و لا بالزمان إلا اللّه تعالى. 

وان المحقق الطوسى بعد تردّده فى امتناع وجود العقول القديمة فى مباحث الجواهر جزم 
بامتناعه فى الاطيّات. 

و فوق هذا كلام. و هو أنّه على تقدير امكان العقول و كونها واسطة بين الواجب والعالم 
الجسمانى بناءً على انّ «الواحد لا يصدر عنه الآ الواحد» و ذلك واجب أن يكون عقلا مع ما فى 
دليلهم عليه من النظر و البحث. لجواز أن يكون ذلك الواحد هو الصّورة. ودليلهم على امتناعه 
لايق بذلك كا لا يخى على عاقل عارف تأمّل فيه و خصوصا فما ذكره ابنسينا فى ال هيات 
«الشفاء» لادليل يفيد وجوب قدمها. تعتمد النفس عليه أوتركن شيئاً قليلاً اليه. فيجوز أن يكون 
تلك العقول الحادئة واسطة بين الواجب و العالم الجسمانى. و غير بعيد أن يكون هذا مراد المحقق 


.١‏ راجع التجريد الفصل الثانى من المقصد الثالث فى صفاته تعالى. 
.١‏ مشتركة -آق. ؟. فى المطبوع فى الوجود بالذات. 


تقد ها مدحق: 
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الطوسى ‏ رحمة اللّه عليه _بقوله: «أمّا العقل فلم يثبت دليل على امتناعه»” أى امتناعه. مطلقا. 
قدياً كان أم حديثاً. والا' فالدّليل النقلى و هو إجماع الانبياء و المليّين ' و الأخبار المفيدة للعلم 
ابت على امتناع وجوده القديم. 

و بالجملة: انّ العقل على ما أثبته الفلاسفة مخالف للشرع, لأنْهم زعموا قدمه. و قد علم من 
الشّرِع حدوث العالم, فكيف يقول لم يثبت دليل على امتناعه. و تخصيص الدليل بالعقلى يأ باه 
ظاهر عباراته ' المنقولة, اذ النكرة فى سياق النى تفيد العموم. و هو قد يتمسّك بالدليل النقلى, 
فالمراد بقوله: «و أدلّة وجوده مدخولة» أى وجود؛ القد. فلامنافرة بين كلاميه, لأنّ مراده 
بالواسطة الواسطة القدية الْتى يقول بها الفلاسفة, فائّما غير معقولة لمامرٌ من لزوم أحد الحذورين. 
فتأئل جدَّأ بعد ملاحظة اطراف الكلام و خصوص ما أشنا اليه فى هذا المقام.' 

و لنعدالى ما كنّا فيه فنقول: من آمن باللّه و رسوله واجب عليهالايمان بحدوث العالم على وجه 
أتى به سيّد المرسلين و انعقد عليه اجماع الملَّيِين ايهاناً يحملاً من غير بحث و فحص عن الحقيقة و 
الكيفية. 

فن آمن بمجوّد ذلك و صدّق به مواطياً قلبه لسانه. من غير أن يبحث عن كيفيته. هل هو 
حادث بالحدوث الدّهرى أو الزمانى. 000 
التفتيش و تحقيق الدّلائل.' بل رمايورث ذلك له شبهة يضلَّ فهمه عن جوابهسا. لوضوحها و 
خفائه. فيصير من التائهين المتحيّرين. بل من الملحدين المنكرين. كما ضّل قبله كثير و أضلوا. 
أعاذنا الله و ايّاك من الضّلالة والغواية, و أرشدنا الى ما فيه صلاحنا فى البداية و النهاية. و صل 


#. راجع التجريد الفصل الرابع من المقصد الثانى فى الجواهر الجردة. 

١ف‏ المطبوع دالا». ١‏ المسلمين با فق 

؟. عبارته -ع, ك. فى المطبوع «وجوده». 

فغراةه دمن نه ان القول بوهوة انه المذادت»الىةوالدهرى 5 عقفد الك المتلمين قول قعل ولاعيضن عن الاعتقاد 
بوجود الجرّدات و العقول الصّرفة الواسطة بين السّرمد و الزمان لأنه لايجوز تقارنه تعالى مع الزمان و كونه تعالى الفاعل 
المباشر للحركة و ال حدوث, و القائل بالحدوث الدّهرى قد جمع بين القولين أى الاعتقاد بعدم جواز انفكاك الصنع عن 
الصانع للدائم الفيض و الاعتقاد بحدوث العالم. جلال. 

.١‏ الدليل -ع. 


ا#ستتجب وقوه نوو فو اسدو ند بون وم مكو رفوو لعو ارخا لها يال الزعان الموفه 1178 
الله على سيدنا محمد و آله معدن الرسالة و منبع الهداية. والحمدللّه أولاً و آخرأً'. 


اصفهان 


.١‏ و فرغ من التصحيح و ما تيسّر من التعاليق و غيرها بعونالملك القديم الغنى الراجى رحمته العميم احمدبن محمدباقر بن 
عبد الغفار الحسينى التوبسركانى فى ششهر جمادىالاولى لعام ١81‏ ه و الحمدلله رِبّالعالمين و الصّلاة على نبيّئا و سيّدنا 
محمد و آله الطاهرين و لا حول و لا قوّة الا باللّه العلل العظيم. 


1 


شروح و حواشى بر كتاب تجريد الاعتقاد 


٠‏ كح و. 
نكارش 


دكتر سيد أحمد تويسركانى 


تجر يد الاعتقاد' 


اين كتاب از معروفترين كتب كلامى و استدلالى در اثيات و بيان اصول عقايد اسلامى و 
تفكر شيعى است در نهايت ايجاز و اختصاركه از ابتداى تأليف تاكنون مورد توجه علماء 
و دانشمندان اسلامى بوده. مولف أن محقق بزركوار ابوجعفر محمدبن محمدين حسن 
جهرودى طوسى معروف به محقق طوسى ويا خواجه نصيرالدين طوسى است و با 
القاب استاد البشر و يا معلم ثالث ويا عقل حادى عشر از او ياد مىكردد. 

اوازاعاظم واجله متكلمين و فلاسفه اسلامى است در جمادىالاولى سال 
17ه.ق در طوس متولد ودر ذىالحجة ”اث در بغداد ديده از جهان فرو بست. 


.١‏ أزاين كتاب در كشف الظنون بهنام تجريد الكلام و در بعضى منابع بهنام تجريدالعقايد ياد شده و مولف 
خود در مقدمه أن را تجريد العقايد ناميده و عبارت او جنين است: فإانّى مجيب الى ماسئلت من تحرير 
مسائل الكلام و ترتيبها على ابلغ نظام مشيرا إلى غرر فرايد الاعتقاد. و نكت مسائل الاجتهاد مما قادنى 
الذليل اليه و قوى اعتقادى عليه و سمّيته ب «تجريد العقائد» علامه تهرانى در كتاب الذريعه ج 707/7 
فرموده در مقدمه نسخهاى به خط مولى على تويسركانى نوشته به سال ٠٠١0(‏ ه. ق) ديدهام كه جنين 
ا وسيتحةه ورتحرين العاف ووو لق ١/1‏ اوره واسمه الحقيقى «تحرير العقائد). 


7 سبع رسائل ل 


اين كتاب آخرين تأليف واثر اوس ت كه در حدود سال 9ع2 ه. ق نكارش يافته و سعى 
مؤلف بر اين بوده كه مباحث و مسائل كلامى بدوصورت فلسفى مطرح ومورد بحث قرار 
كيرد 
عليه جدان مجان للدرى عسديو رن بوسط بن جايو معوة حرم ا ناز كدير 
اماثل تلامذه اوست در مقدمه شرح خود بر اين كتاب فرموده: 
ولا عرج إلى جوار الّْحمن, و نزل بساحة الرّضوان. وجدنا كتابه الموسوم 
ب«تحريدالاعتقاد» قد بلغ فيه اقصى المرام, و جمع جل مسائل الكلام على ابلغ 
نظام, كما ذكر فى خطبته, و أشار فى د يباجته, إلا أنه أوجز الفاظه فى الغاية, و بلغ فى 
ايراده المعانى إلى طرف الّباية. حتى كل عن ادراكه المحصّلون, و عجز عن فهم 
معانيه الطالبون. فوضعنا هذا الكتاب الموسوم ب«كشف المراد» فى شرح 
نجريدالاعتقاد. موضحا لما استبهم من معضلاته, و كاشفا عن مشكلاته. 
[جون روح بزرك اوبه ييشكاه الهى عروج كرد ودر حريم وفضاى رضايت ويذيرش 
خداوندى جاى كرفت. جنين يافتم كه كتاب «تجريدالاعتقاد» از مصنفات وى كتابى است 
جامع وكامل» شامل اهم مطالب و مسائل كلامى و اعتقادى با جديدترين روش علمى و 
استدلالى جنانكه مؤلف خود در مقدمه به آن اشاره فرموده ولى در نهايت ايجاز و 
اختصار تا به آنجاكه دان يزوهان از فهم و درك مضامين و مطالب آن ناتوان بودند و ما 
رفسير اق قر عرق يقري و نظي الاورداكم و ادر كدان لقره اكد 1 
و عالم محقق فاضل علاءالدين علىبن محمد قوشجى (م 80794 ه. ق) كه از اكابر 
علماى اهل تسنن و در فنون عر بحر است در مقدمه شرح خود جنين آورده: 
و إِنْ كتاب التجريد الذى صنفه فى هذا الفنّ المولى الاعظم و الحبر المعظم, قدوة 
علا ذا الكاسكين اموه ءامنا شو ضعي الو و الدفن عم بي 
الطوين وقد من الله نفسه؛ و روّح رمسه.؛ تصنيف مخزون بالعجايب» و اليك 
مشحون بالغرائبء فهو وإن كان صغير الحجم. وجيز النظم, فهو كثير العلم. عظيم 
الاسم جليل البيان رفيع المكان. حسن النظام. مقبول الائمة العظام, لم يظفر بمثله 
غلك الأمسان :و بياث نيه النفاث فى الشررون وز الأدوان متسل مدل 
اقتارات معطا مدقي الدكياضة» ماتسطون ار ل اسك هن لياه 


ا عد ا وار ونوج و ووه النانن ور او حوا رول وكأ لاخو امس وى جا مس التي تلطا او ا شروح و حواشى بر تجريد الاعتقاد [) 5/1 


ملو بجواهر كلها كالفصوص. و نحتو على كلمات يجرى اكثرها بحرى النصوص, 
لخي لبيانات معجر ة: ف عبارات موجزة.2 وتلويحات رائقة لكات 2 


يفجر ينبوع السشلاسة من لفظه. ولكن ع ل ا ا لقف 
كالحسين: ف رائقعة انبا رواقةار اعد امد الفطارو يو يمنا فى :وني اديه 
جياد الأفكار. 
[كتاب تجريد تأليف دانشمند بزرك امام و يبيشواى فلاسفه الهى حامى عدالت و 
ديانت» محمدبن محمد طوسى روحش ياك و تربتش زنده و يايدار باد كر جه كتابى 
است مختصرء كم حجم., ولى درآميخته است به مباحثى نو و شكفت, يرفايده و 
سودمند, در منزلت و يايكاهى والاء با نظم و ترتيبى نيكو, مورد توجه ويذيرش اكابر و 
اماثل» دانشمندان بمانند آن در اعصار و قرون كذشته دست نيافته» و همانتد أن را 
تياوردة؛ امل مطالب:وتكعههايى كه اسناش وامهات مسائل ذائش كلام است».و 
كوه ركونه براى هميشه فروزان و تابناك با بيانى در نهايت اختصار و در حد اعجازء تهى از 
حشو و زوايد؛ دركمال فصاحت و شيوايى» توكويى الفاظ وكلمات جشمه روانى است 
از شيوايى» ولى معانى و مضامين آنجنان مشكل و در سطحى والاكه سحر از درك و حل 
آن عاجز و در برابرش ناتوانست و ساجدء أوازه و شهرت اين كتاب جون خورشيد است 
در آسمان. شيفتكان أن را دست بهدست مى برئد و اتديشههاى بلند براى درك معاتنى و 
رسيدن به مضامين أن در ميدان مسابقه از يكديكر سبقت مى جويند.] 
مطالب كتاب در شش مقصد تنظيم شده 
مقصد اول امور عامه شامل مباحث «وجود و عدم؛ وجوب و امكان و امتناع» قدم و 
حدوث,. ماهيّت» وحدت وكثرت,ء تقابل» علت و معلول. 
مقصد دوم جواهر و اعراض. 
مقصد سوم -اثبات صانع و صفات وويذكيهاى او. 
مقصد جهارم ‏ نبوت و ييامبرى. 
مقصد ينجم ‏ مسأله امامت و رهبرى يس از ييامبر اكرم صلَى اللّه عليه و آله. 
مقصد ششم ‏ مسأله معاد و بازكشت. 
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سيره و روش متكلّمين و فلاسفه در تأليف كتب كلامى و فلسفى بر اين بوده قبل از ورود 
ورتساحك كلا بو ادلسان متهي بمطالت بتطتى ور نظيو أرظ ]قل فيد ف وررينةه انان 
موكرة اند رفاس قنيخ ور كناك ا غنارات وتسفاو شيع اراق كر شكمة الاشراق واقاضين 
سراجالدين ارموى در مطالعالانوار و ابوالبركات بغدادى در المعتبر» اين كتاب شريف نيز 
داراى بخشى است در منطق بهنام منطق التجريد و بر آن دو شرح مبسوط به عربى نوشته 
شده. 

١-از‏ علامه حلى بهنام «الجوهرالنضيد» كه ازكتب منابع و مآخذ در علم منطق است ودر 
اإيران به جاب رسيده است. 

؟-از محقق نيريزى مولى محمودبن محمدبن محمود از تلامذه علامه دوانى كه مؤلف به 
سال (417 ه.ق) از تأليف آن فراغت يافته و دو نسخه خطى از آن در الذريعه معرفى 
شده ج ع/عمم وج *1/ىم؟ ٠‏ . احياءالداثر / 788, 


شروح' و حواشى بر تجريدالاعتقاد 

اين كتاب از بدو تأليف تاكنون مورد توجه متكلمين و فلاسفه اسلامى اعم از شيعه و سنى 
قراركرفته وبر آن شروح و حواشى بسيارى نككارش يافته كه به ترتيب از أنها ياد مىكردد. 
شروح عربى 

قاف لبدراة ]ال طللانيه على عدا له ددم سحيو دق وسقت ون ماهر كتاكرا را قو وان ب 


.١‏ شايسته توجه است كه در كتب مآخذ و ترجمه كاه كلمه شرح در مورد حاشيه بهكار رفته كه با در دست 
نبودن نسخداى از ان تشخيص ان مشكل بلكه غيرمقدور است ولى سعى ما بر اين بوده تاانجاكه 
ممكن است از الفاظ و كلمات در معانى مصطلح خود استفاده شود. و اميد بر آن است كه روزى در يكى 
از معاهد و مراكز علمى شيعه تصوير و يا نسخداى ازكل حواشى و شروح بر اين كتاب كرانقدر 
جمع أورى ودر اختيار محققين و يزوهندكان دانش كلام و فلسفه اسلامى بالاخص شيعى قرار كيرد» جه 
بدون شى اساس و يايههاى ظهور و ييذايش «حكمت متعاليه») را در اين كتاب و حواشى و تعليقات و 
شروح أن بايد جستوجو كرهء كه از اواخر قرن هفتم آغاز مىكردد و در قرن هشتم و نهم در حوزةٌ 
فلسفى شيراز و در قرن دهم و يازدهم در حوزه علمى اصفهان و كاشان متجلى و فروزان است. 


امسططشون اناا دسل نط اوتا متت لد المالماق) امعان وعاة اتير لوطت توي انط انق الناف 1 شروح و حواشى بر تجريد الاعتقاد [] 541١‏ 


لبنان و هند به طبع رسيده واين نخستين شرح است بر اين كتاب.١‏ 
؟"-تفريدالاعتماد از شمس الدين محمدبن احمد اسفراينى بيهقى كه قريب به عصر مؤلف 
مى زيسته و در بعضى منابع آمده شيخ علاءالدين ابوالعلاء محمدبن احمد بهشتى 
اسفراينى. احوال و آثار خواجه طوسى صفحه 678. 
"'-المفيد. از ابوعمر واحمدبين محمد مصرى (م /ا0/ ه. ق) از تلامذه علامه 
حلى. كشف الظنون ج "01/١‏ 
؟- تسد يدالقواعد ' از شيخ شمس الدين محمودين عبدالرحمنبن احمد اصفهانى 
[؟لاعة*/اه. ق] اين شرح بهنام شرح قديم يعروف :سيف و مؤلقتة أن "ان اكايسن 
دانشمندان و علماى اصفهان است كه به مصر مسافرت كرده و به درخواست طلاب و 
دانش يزوهان در آنجا متوطن و به تدريس علم تفسير وكلام وساير علوم اسلامى اشتغال 
يافته و هم اوست كه در مورد شرح علامه حلى آورده «لولا شرحه لما شرح هذا المتن») 
اأكر نبود شرح او ايضاح و بيان مطالب اين كتاب كار آسانى نمى بود. 

بسيارى از فضلاء و دانشمندان براين شرح حواشى و تعليقاتى نكاشتهاند كه از جمله 
آنهاست عالم محقق سيدعلى شريف جرجانى (م 818ه. ق). 
0-از علامه اكم ل الدين محمدين شمس الدين محمدبن محمود بابرتى حنفى ' (م-1/2ه. 


.١‏ براين شرح نيز حواشىو تعليقاتى آمده كه از آن جمله است: 

١-از‏ سيدابوالقاسمبن حسين رضوى قمى حايرى (م ١١١‏ ق) 

؟-از ميرزا عبدالرزاقبن على رضا محدث واعظ نزيل همدان الذريعه ج ١١8/2‏ 

توضيح المراد از آقاى سيدهاشم حسينى تهرانى»كه در دو مجلد به طبع رسيده جلد اول به سال (1١78؟1١‏ ق) در 
مطبعه مصطفوى و جلد دوم به سال ١781/(‏ ى) در تبريز. 

*- از استاد بزركوار آقاى حسن حسنزاده آملى در يايان كشفالمراد مطبوع به سال ١501(‏ ق) مؤسسه نشر 
اسلامى. 

.١‏ در كشف الظنون ج ١/ع6”‏ از آن بدنام ريك القراعة راد كيد ةو بدن ضع #08 لايد القواعد امنده 
اسييةة: 


در بعضى از منابع آمده اكمل الدين محمد بن محمود بابوتى كه قطعاً نادرست است. 
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شذرات الذهب ج 000/8 و در هدي ةالعارفين ج أمده أن حاشيهاى است بر شرح قديم. 
#-از احمدين محمدبن على حداد معروف به باروكر تبنينى عاملى از تأليف آن ذيحجه 
(859) فراغت يافته الضياء اللامع /0. 
/-از خضر شاهبن عبد اللطيف منتشوى رومى حنفى (م 807 ه. ق). 

كشف الظنون ج ١١‏ هدي ةالعارفين ج ١/عع”م,.‏ 
4 شرح فاضل محقق شيخ علاءالدين على بن محمد معروف به قوشجى (م 174 ه. ق) 
مؤلف آن را براى سلطان ابوسعيدخان, از سلاطين ايلخانى ايران تأليف كرده و به شرح 
جديد معروف مى باشد و در ايران به جاب رسيده است. 
تحرير تجريدالعقايد از مؤلفى مجهول. نسخداى از آن در كتابخانه مجلس شوراى 
ملى به شمارة /98" موجود است. احوال و آثار خواجه صفحه .68٠‏ 
٠-تسديدالنقايد‏ فى شرح تجريدالعقايد از قوامالدين يوسف شيرازىابن حسن معروف 
به قاضى بغداد (م 977 ه. ق). 
احياءالداثر صفحه /71, كشف الظنون ج 701/١‏ هديةالعارفين ج 0817/7. 
١‏ شوارق الالهام از مولى عبدالرزاقبن علىبن حسين لاهيجى (م ٠١0١‏ يا907١‏ 
ه.ق) شرحى است بر تمام مباحث تجريد و بعضى كفتهاند اورا شرح ديكرى است 
ناقص بهنام مشارقالالهام ويا هر دويك شرح است كه قسمت امور عامه آن 
شوارقالالهام و قسمت اعراض و الهيات آن بهنام مشارقالالهام ناميده شده. 
شرحى است از مولى حاج حسين يزدى از شاكردان شيخ بهائى. 
رياض العلماء ج 7/ع19. 
١7‏ -از مولى بلال شاخنى قائينى. الذريعة ج "19/11. 
*١-البراهين‏ القاطعة فى شرح تجريد العقائد الساطعة از مولى محمد جعفرين 
سيف الدين استرآبادى (م ١750/8‏ ويا ١787‏ ه.ق). 
ايضاح المكنون ج .170/١‏ 
6از محمد كاظم فرزند محمدرضا طبرى؛ نسخداى از آن در كتابخانه مجلس و ملى 


ع ب ان ب ار ب نو كمون واختيسل اللمس ف يدق نه أن وني اتات ب فرع ل اا اما ارده لز شروح و حواشى بر تجريد الاعتقاد م" 


تهران موجود است و مؤلف أن را بهنام محمدشاه قاجار نوشته. 
احوال و آثار خواجه طوسى صفحه 878. 
١5‏ نهايةالتحرير فى شرح التجريد از سيد محمد تقىبن امير مؤمن (م ١٠71١ه.ف)‏ اين 
شرح منظوم و در دو بخش منطق وكلام تجريد است به عربى. 
الذريعه ج 191//7. 
از حاجى محمد جعفرين محمدصفى أبادهاى مفتى اصفهان (م )١718٠‏ 
تذكرة القبور جزى اصفهانى 
القول السديد فى شرح التجريد از آقا سيدمحمدين مهدى شيرازى از معاصرين. 
مطبوع به سال 6٠6‏ ق درقم. 


شروح و ترجمه فارسى 

١-تحفه‏ شاهى و عطيه الهىء از زينالدين على بد خشى سال اتمام تأليف (171١٠ه.‏ ق) و 
در هندوستان به جاب رسيده. الذريعه ج .١150/١11‏ 
١‏ شرح ميرزا عمادالدين محمود شريف فرزند ميرزا مسعود سمنانى (م /2١٠ه.‏ ق). 
شرح امير محمد اشرف فرزند سيدعبدالحسيببن احمدبن زينالعابدين علوى 
عاملى (م ١١*56‏ ه. ق) بهنام علاقةالتجريد. 

؟- شرح ميرزا محمدبن سليمان تنكابنى مؤلف كتاب قصص العلماء (م 51١١١ه.‏ ق). 

0 ترجمه و شرح از ميرزا حاج ابوالحسن شعرانى (م 11١91‏ ه. ق). 

ع طريقالرشاد» از حيدرعلى خان برومند اصفهانى (م ٠‏ ه.ق)كه جلد اول أن تا 


يايان بحث امكان استعدادى در زمان حيات مؤلف به جاب رسيده. 


حواشى و تعليقات بر تجريد العقايد 
١-از‏ سيدركن الدين ابومحمد حسن بن محمدبين شرف شاه علوى (م 6/ايامالاه.ف). 


الذريعه ج ع/١".‏ 
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؟-از علامه محقق دوانى (م 40/8 ه. ق). الذريعه ج ع/7. 
از شجاعالدين سليمان قلعه حكى حنفى رومى مفتى قرامان (م 91/7 ه. ق). 
ايضاح المكنون ج .178/١‏ 
؟-از فخرالدين سماكى استرآابادى از تلامذه غياثالدين منصور دشتكى حاشيه بر 
الهيات تجريد. احياءالدائثر / .١8٠‏ 
0-از مولى صدراى شيرازى صاحب كتاب شريف اسقار (م ٠١8٠‏ ه.ق) 
الذريعه ج ع/ 7 
از مولى سلطان حسين يزدى ندوشنى از اساتيد خليفه سلطان و ملا خليل قزوينى و 
مجلسى اول واز تلامذه شيخ بهابى احتمال آن مى رود كه شرح بر تجريد باشد در رياض 
العلماء آمده من شرح أو را در ذيل عبارت «وجود العالم بعد عدمه ينفى الايجاب» در 
الهيات تجريد در شهر هرات ديدهام و اين احتمال هم مىرود كه وى همان مولى 
حاج حسين يزدى باشد كه در شارحين تجريد ازاو ياد شد. 
رياض العلماء ج 6 
-از مولى على لاهيجى تاريخ كتابت آن ٠١70‏ ه. ق ياد شده. 
از مولى حمزه كيلانى از تلامذه مولى محمد صادق اردستانى متوفاى نيمه اول قرن 
دوازدهم هجرى. الذريعه ج ع/7 
9- از مولى محمد جعفربن سيف الدين استرابادى (م ١787‏ ه.ق) از تلامذه مرحموم 
سيدعلى صاحب رياض و اين حاشيه اساس شرح او بر تجريد است بهنام البراهين 
القاطعه. مرأة الكتب ج .601//١‏ 


تعليقات و حواشى بر شرح قديم و حواشى أن 
اين حاشيه اساس و يايه حاشيه سيد شريف جرجانى است. 


رياض العلماء ج 17م ا. 


اافا ون لودة داتظو نوا لق م رادا شاه قش اق لخر بطر اي طم وي قات ادق ل شروح و حواشى بر تجريد الاعتقاد [) 596 


؟-از ابوزكريا محيى الدين احمدبن ابراهيم نحاس دمشقى (مقتول 8١‏ ه. ق). 
كشف الظنون ج "68/١‏ 
"از عالم محقق سيدعلى شريف جرجانى صاحب شرح مواقف (م 2١8ه.ق)‏ 
؟-از خضر بيك فرزند قاضى جلالالدينبن صدرالدينبن ابراهيم حنفى رومى (م1/ 
ه.ق) هديةالعارفين جح ١/ع؟".‏ 
از مولى احمدبن موسى بن شمس الدين معروف به خيالى (م 88١7‏ يا .)610٠١‏ 
شذرات ج 010/4 أمده (م 088). معجم المطبوعات العربيه يوسف سركيس ج 81/١‏ 
ع-از مولى محيىالدين محمدين ابراهيم رومى حنفى مشهور به خطيبزاده (م 1٠١‏ 
ه.ق) اواز تلامذه خضر بيك است. شذرات ج ١0/٠١‏ كشفالظنون ج 51/١‏ 
از محيى الدين محمدبن قاسم معروف به اخوين (م 50 ه. ق). 
شذرات ج 9 / 069. كش ف الظنون ج 617/١‏ 
از سنانالدين يوسف معروف به عجم سنان مفتى اماسيه رد بر حاشيه 
خطيب زاده. شذرات ج / *01 و 0؟0. كشف الظنون ج دن 
4-از علامه محقق دوانى (م ه.ق). 
از محيى الدين محمدبن حسن سامسونى (م 19١9ه.‏ ق). كشفالظنون ج ."5107//١‏ 
١-از‏ حسامالدين حسينبن عبدالرحمن توقانى (م 9578 ه.ق). 
كشفالظنون ج 10/١‏ 


آداب البحث عضدالدين ايجى. شذرات ج .110/٠١‏ هديةالعارفين ج 179/7 
از شجاعالدين الياس رومى (م 979 ه. ق. كشف الظنون ج 87/١‏ 
؟١-از‏ مولى احمد طالشى كيلانى (م 910 ه. ق). كشف الظنون ج 617/١‏ 
6-از شجاعالدين كوسج. كشف الظنون ج "68/١‏ 
١-_از‏ عبدالرحمن غزالى زاده. كشفالظنون ج "58/١‏ 
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سيد شريف و حاشيه خطيب زاده. كشفالظنون ج 68/١‏ 
از محمدين محمود مغلوى وفايى صاحب تفسي رآيةالكرسى (م 95٠‏ يا 9ه ق). 
كشف الظنون ج "610/١‏ 
9 از مولى عصامالدين ابوالخير احمدبن مصلحالدين معروف به طاشكبرىزاده 
صاحب الشقايق النعمانية (م “42 يا 924 ه. ق) تا مباحث ماهيت و در آن آمده اقوال 
قوشجى و دوانى وامير صدرالدين و ابنالخطيب و آراء خود او. 
شذرات الذهب ج .010/٠١‏ 
داز مولى محمدبن عبدالكريم رومى حنفى معروف به زلف نككار (م '92ه. ق). 
شذرات ج 4/٠١١‏ ”ع. كشف الظنون ج "68/١‏ 
١‏ از شاه محمدبن حرم (م 91/8 ه. ق). كشفالظنون ج "68/١‏ 
از مولى علىبن امرالله مشهور به ابن الحنايى (م 91/4 ه. ق). 
كشفالظنون ج 60/١‏ 
7 از شمس الدين احمدبن محمود معروف به قاضى زاده بر مباحث ماهيت (م 988 
ه. ق). شذرات ج ١٠١/9مع,.‏ 
*”-از مولى عبدالغنىبن امير شاهبن محمود (م 99١‏ يا 4949 ه. ق). 
كشف الظنون ج 58/١‏ 
6 از مولى حبيب الله شيرازى معروف به مير زاجان (م *99 ه. ق). 
©7-از مولى محمد معروف به سياهى زاده (م /981 ه. ق). 
كشف الظنون ج 58/١‏ 
"از خضربن عبدالكريم (م 989 يا 1419 ه. ق). كشفالظنون ج "68/١‏ 
داز قاضى نورالله شوشترى صاحب مجالس المؤمنين (مقتول 9١١٠ه.‏ ق). 
نجومالسماء صفحه 4. 


دانشمندان قرل يازدهم. الذريعه ج ع/18١1١.‏ 


لامع سأرو اط بج روي نو اميك ا ا ع د ا ام خف لاز ل ل شروح و حواشى بر تجريد الاعتقاد 0/3" 


تعليقات و حواشى بر شرح جديد و حواشى آن 
١-از‏ مولى حسزبن محمدبن محمدشاه فنارى جلبى معروف به ابنالفنارى 
م علىمه. فق ). 
١‏ حاشيه قديم از علامه محقق دوانى (م 908 ه. ق) كه مؤلف أن را به نام سلطان يعقورب 
بايندرى أق قويئلو 888-887 ه. ق) نوشته و بعد همان را به سلطان بايزيد تقديم داشته 
ودريى آن سيدالحكماء امير صدرالدين محمد دشتكى (مقتول به سال 9٠7“‏ ه.ق) 
حاشيهاى بر شرح جديد نككاشته و بر دوانى ايراداتى كرفته. 
حاشيةٌ ديكرى از دوانى بهنام حاشيه جديد كه در آن اعتراضات وايرادات امير 
صدرالدين را ياسخ كفته. و باز امير صدرالدين بهدنبال اين حاشيه. حاشيه ديكرى نوشته 
در رد مطالب و نظريات دوانى. 
اسا ناجل نيز از علامه دوانى كه در آن بر مطالب و آراء مندرج در حاشيه دوم 
سيدالحكماء ياسخ كفته مجموع اين سه حاشيه دوانى را طبقات جلاليه» و دو حاشيه 
امير صدرالدين را طيقات صدريه مى نامند. 
از شمسالدين محمد استراًبادى كه أن را بهنام سلطان محسن مشعشعى 
(م450ه.ق) تأليف كرده است. العا نوات ال 
#-از مولى محمدين حاج حسن (م ١91ه.‏ ق) كه جنبه محاكمه دارد بين طبقات صدريه و 
جلاليه. كشف الظنون ج 0٠/١‏ 
/- از غياثالدين منصؤر دشتكى فرزند سيدالحكماء (م 9459 ه.ق) كه در ياسخ 
حاشيه اجدٌ دوانى نوشته كه والد او ديكر براى ياسخ دوانى در قيد حيات تبوده. 
از علامه شمس الدين محمدبن احمد خفرى (م 970 457., /401 ه. ق) جنانكه در 
كشفالظنون آمده آن بر طريق محاكمه است بين حواشى محقق دوانى وسيدالحكماء و 
بر اين حاشيه حواشى و تعليقات زيادى نوشته شده كه ذكر أن خواهد آمد. 

كشفالظنون ج "0١/١‏ احياءالداثر صفحه .5١١‏ 
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كشفالظنون دريارة آن مىكويد. او بر شارحين ايرادها و اعتراضاتى آورده و جيزى 
فروكذار نكرده (أوردفيها الرّدود و الاعتراضات على الشراح و لم يغا در صغيرة و لاكبيرة 


مما يتعلق به). كشفالطنون ج 0١1/١‏ 
6-از علامه كمال الدين حسينين عبدالحق الهى اردبيلى (م 95٠‏ يا ٠90ه.‏ ق) حاشيه بر 


ريا ضالعلماء ج 7 .٠‏ 
١-از‏ مولى جلالالدين استرآبادى صدرى از علماى عصر شاه طهماسب صفوى در 
الذريعه آمذه محققين بر اين عقيدهاند كه حاشيه او بهترين حواشى بر حاشيه قديم دوانى 
اسك الذريعه ج ع /مء. 
5-از مولى جمالالدين محمود شيرازى از شاكردان علامه دوانى بر 
حاشيه قل يم. الذريعه ج ع/4عء. احياءالدائر / .٠٠‏ 
از مير فخرالدين محمدبن حسن حسينى استرآبادى معروف به سماكى تايايان بحث 
نبوت در الهيات و بر بخش جواهر و اعراض» نوشته به سال (5860ه. ق). 

كشفالظنون ج 1١‏ الذريعه ج ع//ا١١.‏ 


دوانى صاحب تاريخ مرآة الادوار و مرقاةالاخبار به فارسى. هدية العارفين ج 10١/7‏ 
از مولى عبداللهين حسين يزدى شاهآبادى صاحب حاشيه منطق (م ١98ه.ق)‏ بر 
الهيات. ربا ضالعلماء ج 19/7. 


١-از‏ مولى حبيبالله باغنوى شيرازى معروف به «ميرزاجان» (م *44 ه. ق) و آن بر 
حاشيه قديم دوانى است تا بحث جواهر و اعراض. 
از شمس الدين محمد معروف به ملاشمساى كيلانى معاصر با ملاصدرا. 

الذريعه ءع/عء. 
از عبدالله نخجوانى مشهور به «مير مرتاض» بر حاشيه جديد. كشفالظنون ج 0٠/١‏ 


“حمالمو 1 و ا رز لبج واج بور و سما ع الك و السو ار او 3 شروح و حواشى بر تجريد الاعتقاد [) 5791 


برالهيات. ريا ضالعلما ج ١‏ //. 
"از امير فضل الله استرآبادى از شاكردان مقدس اردبيلى. رياضالعلماء ج 7ع 
١‏ از سيدامير فيض اللهبن عبدالقاهر حسينى تفرشى از تلامذه مقدس اردبيلى 
٠١6 2‏ ه.ق). ريا ضالعلماء ج ع١‏ 
١‏ از قاضى نورالله شوشترى صاحب مجالس المؤمنين (مقتول بهسال 
898ه.ق). ريا ضالعلماء ج 0/عع1. 


از مولى عبدالغفارين محمدبن يحيى كيلانى از تلامذه ميرداماد. 

ريا ضالعلماء ج .١01//7‏ 
*؟-از مولى عطاءالله كيلانى رودسرى از شاكردان ميرابوالقاسم فندرسكى حاشيهاى 
است بر جواهر واعراض شرح فوشجى و حاشيه بر حاشيه قديم دوانى. 

ريا ضالعلماء ج 10/7 
از سيد ظهيرالدين ميرزا ابراهيمبن قوامالدين حسينبن عطاءالله حسينى همدانى (م 
6 يا ٠١١2‏ ه.ق). در رياض العلماء ج ١‏ أمده: كان شيخنا البهايى يمدح هذا 
السيد و يصف علمه و فضله و يرجحه على السيد الداماد المعاصر لهما. 
©؟-ازيوسف بن محمدجان قره باغى (م0١٠‏ ه. ق) حاشيه بر حاشيه دوانى 

هدي ةالعارفين ج ١/ع08.‏ 
7 از قاضى علاءالدين عبدالخالق معروف به قاضى زاده كرهرودى از شاكردان 
شيخ بهائى و صاحب كتاب تحفةُشاهى در بحث امامت (م ٠١18‏ ه. ق). 
رياض القدس از مولى احمدبن زينالعابدين علوى از شاكردان شيخ بهائى كه يس از 
رؤيت حاشيه خفرى آن را نوشته. الذريعه ج ع/6١١.‏ 
9 از مولى عبد الرزاقبن على لاهيجى ملقب به فياض (م ٠١01‏ يا )٠١1/7‏ و أن غير از 
شرح معروف او بر تجريد است بهنام شوارق الالهام ويا مشارق. 
هل-از سلطان العلماء سيد حسينبن رفيعالدين محمدبن محمود مرعشى آملى اصفهانى 
(م ٠١8*‏ ه.ق) اعيان الشيعه ج ع/20١.‏ الذريعه ج ع/مع. 


١"-از‏ سيد امير محمد معصوم حسينى قزوينى (م .)٠١9١‏ الذريعه ج ع/و9ع. 
"از آقاحسين محقق خوانسارى (م ٠١98‏ يا ٠١99‏ ه.ق) در ريا ض|العلماء آمده آن 
دقيق و مفيدترين حواشى است. ريا ضالعلماء ج ؟/08. 
"از ميرزا محمدبن حسن شروانى معروف به ملاميرزا (م )٠١98‏ بر حاشيه قديم و 
شرح جل يد. ريا ضالعلماء ج 7 777. 
*"-از سيد ميرزا محمدباقربن معزالدين حسينى رضوى معاصر شيخ حرٌ عاملى. 
الذريعه ج ء/لاء. 
0'-از حكيم فقيه مولى ابوالقاسمبن محمد كليايكانى از تلامذه و روات از مجلسى اول. 
متوفاى 97١٠١ه.ق.‏ مرأة الكتب ج 5١0/١‏ الذريعه ج ع/7١1١.‏ 
ع" از ميرزا عبدالله افندى صاحب رياض العلماء (م حدود ١١7٠‏ ه. ق). 
ريا ضالعلماء ج ؟/177. 
"از امير محمد حسين بن محمد صالح خاتونآبادى (م ١0١١ه.ق).‏ الذريعه ج ع/؟١1.‏ 
حاشيه بر امور عامه از شيخ محمدعلى حزين كيلانى (م 1١8١‏ يا 1817١١ه.ق)‏ وهم 
ازاو است ترجمه منطق تجريد. 
نجوم السماء ميرزا محمدعلى صفحه 188. 
89از سيد شاه فتحاللهبن حبيب الله شيرازى (م /481 ه. ق) بر حاشيه قديم. 
الذريعه ج ع/0ء. 
از حكيم فقيه سلطان محمد قاثينى والد مولى قطبالدين محمدبن سلطان قائينى 
مؤلف رسالة معرفة التقويم فارسى. الذريعه م ع/ع١١.‏ 
١‏ ؟-از سيد مير معزالدينبن سيد فخرالدين مشهدى (م قرن دوازدهم). 
الذريعه ج ع/8ع. 
از مولى احمدبن محمد ابراهيم اردكانى يزدى به سال ١١70‏ آن را براى حاج 
محمد حسين خان صدراعظم اصفهانى (م ١719‏ ه. ق) تأليف كرده است. الذريعه ج ء/6ء, 
از سيد محمدبن فتحالله موسوى (م ١770‏ ه.ق) نسخداى از آن در كتابخانة آستان 


انع ناو ف اسع وخا عوك ساكل واه لابج لحم واو وح اموا ا شروح و حواشى بر تجريد الاعتقاد () ١١١‏ 


فدس موجوداست. الذريعه ج ع/عع. 
*؟-از محمد جعفرين محمد صادق لاهيجى از حكماى عصر محمدشاه قاجار (م ١78“‏ 
ه.قى). 
0؟-از ميرزا محمدبن سليمان تنكابنى صاحب قصص|العلماء (م 7٠1١ه.ق)‏ بر قسمت 
الهيات. الذريعه ج ع//١١.‏ 
شايسته ذكر است جنانكه اكثر حواشى بر شرح قديم ناظر بر حاشيه عالم محقق سيد 
شريف جرجانى است. عمده محشين شرح جديد نيز ناظر به حواشى سيدالحكماء و 
محقق دوانى مى باشند و عدهاى هم با توجه به جامعيت حاشيه شم سس الدين محمد 
خفرى كداز اعاظم علماء و محققين در علوم عقليه حوزه فلسفى شيراز يس از 


سيد الحكماء و علامه دوانى افيه بر اين حاشيه تعليقات وحواشى آوردهاند. 


حواشى و تعليقات بر حاشيه خفرى 
١-از‏ سيدحسين حسينى خلخالى صاحب حاشيه بر تفسير بيضاوى (م ٠١١5‏ يا ٠١١6‏ 
ه.ق) از تلامذه مير زاجان شيرازى. هديةالعارفين ج 7١/١‏ الذريعه ج غ/مء. 
؟-از قاضى نورالله شوشترى صاحب مجالس المؤمنين مقتول به سال 
(19١١١٠ه.ق).‏ ريا ضالعلماء ج 57/0. 
"از سيد سند ميرمحمدياقر داماد (م ٠١٠‏ ه.ق). ريا ضالعلماء ج 1/0؟. 
*-از مولى عبدالغفارين محمدبن يحيى كيلانى از شاكردان ميرداماد. 

ريا ضالعلماء ج .١01//7‏ 
-از مولى شمس الدين محمد معروف به ملاشمسا معاصر با ملاصدرا تاريخ فراغت از 
تأليف )٠١+0(‏ و آن حاشيهاى است بر الهيات تجريد و شرح جديد و حاشيه خفرى. 
از مولى عبدالرزاقبن على بن حسين لاهيجى قمى صاحب شوارقالالهام. 
از سيد حسينين رفيع الدين محمدبن محمود مرعشى معروف به سلطان العلماء 
(م * م١٠‏ ه. ق). الذريعه ج ع/0م. 


از ميرزا ابراهيم فرزند ملاصدرا (م حدود 1٠١1/٠‏ ه. ق). 
4-از شيخ حسينين ابراهيم تنكابنى از اكابر تلامذه مالاصدرا و صاحب رسالةٌ 
حدوث العالم. ريا ضالعلماء ج نض 
٠-كح‏ ار الابصار از رضى الدين محمدين حسن قزوينى (م ع 9١٠ه.‏ ق). 
الذريعه ج ع/عت. 

١-از‏ ميرزا محمدبن حسن شروانى (م9/8١٠ه.‏ ق). الذريعه ج ع/عء. 
7 از أقارضى الدين بن أقاحسين محقق خوانسارى. 

نجومالسماء محمدعلى كشميرى .١197‏ 
١-از‏ مولى محمد قاسمين محمد صالح اصفهانى (م )1١١*‏ در ذريعه آمده نسخداى از 
آن در كتابخانه آستان قدس موجود است. الذريعه ج ع/عع. 


؟١-از‏ آقاجمالالدين خوانسارى معاصر يا ميرزا ابراهيمبن ملاصدرا 


(م 11١0‏ هق). الذريعه ج ءادع 
6 از مولى مهدىبن كريم كليايكانى معاصر با ميرزا ابراهيمبن ملاصدرا. حاشيهاى 
انيس بر امور عامه وجواهر واعراض والهيات. الذريعه ج ع/07١١.‏ 


١-از‏ سبط ميرابوالقاسم فندرسكى بهنام ميرابوطالببن ميرزا بيك (م0١١١ه.ق)‏ 
صاحب تحفةالعالم در شرح يادشاهى سلطان حسين صفوى كه به سال ١١١١‏ 
نكاشته. ريا ضالعلماء ج 60. 
از محمد مسيح فدشكوئى (م11717ه.ق) از شاكردان أقاحسين محقق خوانسارى. 
از آقامحمدباقر يهبهانى معروف به وحيد بهبهانى براوايل اين حاشيه 
(م 8١7١ه.ف).‏ الذريعه ج ع/مء. 
6 از محمد جعفرين محمدصادق لاهيجى (م يس از *8؟7١‏ ه.ق) از حكماى معاصر 
محمدشاه قاجار و صاحب شرح مشاعر مطبوع. الذريعه ج 8/مء. 

عالم جليل آقا جمالالدين خوانسارى (م ١١70‏ ه. ق) در حاشيه خود بر حاشيه 
شمس الدين محمدين احمد خفرى (م 401-357-970) كه ذكر أن كذشت ذيل عبارت 


اطي ا واوا وق ال مك امقر افك نو سففة واااو و ام ل شروح و حواشى بر تجريد الاعتقاد 00" 


((وجود العالم بعل عذلمه بنهى الايجاب) در أغاز الهيات تجريدك اشاره فرموده نه كفتار 
حكيم عالى قدر ميرمحمدباقر داماد قلس سرّه در كتاب قبسات مبنى بر سخافت و 
بطلان اعتقاد متكلمين اسلامى به زمان موهوم در مسأله يبدايش جهان يس از عدم و 


١ 


و آنكاه برتاخته به كفتار ميرداماد -رضوان الله عليه -و در مقام تأيبد نظريه متكلمين و 
اثبات زمان موهوم برآمده به اين معنى كه بين خداوند متعال و أغاز ييدايش جهان. عدم و 
نيستىاى است يندارى» كه وهم و يندار آن را ترسيم مى نمايد از بى آغاز تا نقطهاى واقع 
در نهايت و يايان اين امتداد ترسيمى وهمى كه آغاز يبدايش و آفرينش جهان است. 

در اين برخورد و نزاع علمى عالم بارع حكيم فقيه مولى اسماعيل خواجويى 
اصفهانى (م ١1077‏ ق) "كه احياءكننده حوزه عظيم علمى اصفهان يس از فروياشى حمله 
افاغنه در سال ١١7*‏ هق است. رسالهاى مى نكارد بهدنام «ابطال الزمان الموهوم» در 
حمايت و تأييد نظريه مرحوم ميرداماد و ابطال كفتار آقا جمالالدين و متكلمين. 

اين رساله به همت والاى استاد عاليقدر آقاى سيدجلالالدين | شيا تين دامت 
افاضاته -در سال 70/8١ش‏ ضمن مجلد جهارم از مجموعه «منتخباتى از آثار حكماى 
الهى ايران» با تصحيح و مقدمهاى در زندكينامه مؤلف از آقاى اصغر ترابى منتشر كرديده 
ولى جنين مى نمايد كه نسخ مورد استفاده مصحح غير مصحح و فاقد مقابله بوده جه در 
جندين مورد كه به آن اشاره شده عبارت مشوب و درهم آميخته است. نككارنده با 
استفاده از نسخهاى مصحّح كه يكى از تلامذه عالم جليل آقا ميرزا عبدالغفار حسينى 
تويسركانى اصفهانى رم 6 ه.ق) براى استاد در كمال دقفت نكاشته. با توجه به نسخه 
مطبوع و استفاده از تمام زحمات ارزشمند استاد بزركوار ومصحح محترم با تصحيح 


.١‏ عبارت مرحوم ميرداماد جنين است: ان القول بالزمان الموهوم على ما ذكره المتكلمون من تكاذيب الوهم 
الظلمانى و تلاعيبه و تصاوير القريحة السّوداوية و تخاييلها. 

. در مقدمه رساله ابطال الزمان الموهوم مؤلف نام خود را جنين ياد كرده: محمدبن حسين مدعوبه اسماعيل 
مازندرانى و در كتاب روضات كه ترجمه او به تفصيل آأمده به نقل از يكى مصنفاتش آمده: اسماعيلبن 


محمد حسين بن محمدرضابن علاءالدين محمد مازندرانى اصفهانى. (روضات؛. صفحه "١‏ جاب اول) 


لإ سبع رسائل كبو فا رج بن انار رلك ون الل ونويته ورور ا مامر تر ارط قي طنج" لمجم التعرت اتح مما 11 الماح ارم االو م ماب مول ل ا 


مجدد و تعليقاتى جديد أن را به علاقهمندان تقديم مىدارد و بهمنظور اتمام وكمال اين 
خدمت علمى عين عبارت عالم محقق اقاجمالالدين -قدس سرّه كه مورد نظر و بحث و 
الدهرى) أورده شك. من الله التأسد و عليه التكلان 


جمادى الاول ١519‏ ه ق مطابق با شهريورماه /ا/ا١‏ 


سيد |حمد 00 اصفهان 


اكوا ان الفسية نار لعل ١‏ تكد مني تن أى لمعل تار خدى للد ينها ايوم الا 
أنطَقَنَا اللّهُ الْذِى أَنْطَى كل عَىءٍ (فصّلت / ١؟)‏ ل 
إن رَبَكُمُ اللَّهُ الى خَلَّقَ السَّمواتِ والأرض فى سِتة أيّام(يونس /") م ا ا 


نما أشكوا بق و حزف الى الله(يوسف /81) 00 
نما أمِرهُ إذا أراد شَئئاً أن يَقَول لَه كن فَيَكون (يسن 7 47) ا ا 0 
ينا الى أغطئ كُلَ مَْءِ حَلْقَهُ أ هّدئْ(طه / )0١‏ ا ا 0 
فَاخْلَم تَعْلَيِىَ إن بالواد المقدّس طُوئ (طه / )١1١‏ ا ا 00 
فَمَضبِهُن سَبْعَ سمواتٍ فى يوْمَينِ(فصلت )١١/‏ 1[ 0000000 
نل كل هرذ عند الله (النستاء 77 ل 0ب01 0 0 0000000 
كل شيء هال إلاوجهه (قصص /68) ا ا ليا 
اه ذوالجلالٍ وَالاكرام (الرحمن / 7؟) 1 
لا يُكَلّفٌ اللَّهُ َمْسا إلا وُسْعَهها (البقره / 181) ا 
الوق ايا كلو أنواك التغاق طلم دابيا كلوة لق تطرقيانا ا (النيناة ابعر لال .8" 
لو كانَ فيهما أله إلا الله لقَسَّدَتا (الانبياء / 131) ا 0 
1-9 ©«”'9 1 ا 
ماه إلا حياتنا الدّنيا مَوتٌ و نَحيئْء و ما مكنا إلا الدّهر (الجائية / 14؟) ا 


8 / سبع رسائل 


إن جهَم حيط بالكافرينَ (التوبة / 45. ؛ العنكبوت / 05) ام ل ا 
َإنْ من فَى م إلا يُسَبّحْ توم ولكن لاتفْمَهُونَ تَْييسَهُم (الاسر اء / 45) 0000001 
ون يَرًا كل آيةٍ لايؤْمبُوا بها حَقٌ إذا جاءئُوى ادوع ول لون وار ؛ هذا الاأساطير 

الأَوَلينَ (الانعام / 0؟) 0[ 000 
وَلارَطب و لا يابس إلا فى كتابٍ مبين (الانعام / 04) <ةءبةزدز زد د د 0133232 00 
وَمًا قَدَروًا اللّهَ حَقَّ قَدْرِه (الانعام / .4١‏ الحج / 75 الرّمر / 317) ل ١6‏ 
هو اللَهُ الذي لا إله إلا هْوَ الملِكَ الْقَدُوسٌ السَّلامْ المؤْمن المهِيْمِنُ الْعَرِينُ الجبَار المتَكَيرٌ 

(الحشر /؟؟) 211111111 ا و 1 


يعْلَمُ ما بَيْنَ أيْدِيهِمْ وَ ما حَلَفَهُم وَلأييطُونَ بِقَىءٍ من عِلْمِه إلَاها اء (البقرة / 06؟) ١/‏ 


أللّهم آَرِنَا الأشياء كلّهاكّا هِىَ ا 0 
اليه افلم ونان ل 
إن الله شعان يو ان غر اهيا اسان لدو لك اله ا ا ل 
ان اللّهِ تبارك و تعالى قديم و القدم صفته التى دلت العاقل على أنه لاشيء قبله و لا شىء 

معه فى دبمومته ا لوا ارك ا و رن اا ا م لي ا ا 0 
حَلَقَ اللهُ آم عَلى صُورَتِه اذ 1[ 1[ 0000001 
الدنيا مَرَرعةٌ الآخِرّة 0 
كان الله و لا شىء غيره عي اا 001011 
كان انمو دكن مفو ال 000 
الكفتُ كُلّهُ لد واجدّة ل 
لا تسيو الدَّهْرَ فانٌ الدّهّر هواللّه 111 1 00 
الو سوير نالتقي و الؤاشد لا نون لزعي عا ا 
مَنْ عرف نفِسَهُ فقَد عرف رَبَهُ يجن اسلو اجن لق أن سس وس م ار اولع ول ا ا 101 
لقا فياه اذاه نر يرا 000 
الوه أخوا مريت شا د ا 


الف يعو فعا نوعط نذاء لذلا تك لاقو ديه كا كاوق إهذائيا كذ لكك كرون 
بعد كنا نه اراز و تقوو لذمكا ور عالدنا ورصديت عقن لك انها لبن الذوقات 
وزالك الكنوق والشاعات فلاف يالا الله الو اعد القهاز 10 


/"٠‏ سبع رسائل 


فل يسم /عالماً واقادرا إلا لأثم وحن العلم [للغلباء] و القدرة للقادرنيق: وكل ما 
ميّز تموه بأوهامكم فى أدق معانيه مخلوق مصنوع مثلكم مردود اليكم. و البارى تعالى 
واه المباة ونمقدر الموية ون لعل الفل الطكار يتؤهع أن للدارباتيعين فار الك كاه 
و يتوهم أَنّ عدمها نقصان لمن لايتّصف بها و لايكون له و هكذا حال العقلاء فيا 


يصفون اللَّه تعالى به و إلى اللّه تعالى المفزع 5[ ز[ز[ز[ز[ز [ز ‏ 00001000000 


آبادهاى. حاجى محمد جعفر 07 رن 
اخوند همدانى و اا ا واب 
آدم 100000 
اعبات »سي خلال اه 
آقا نجفى اا 00 
أققوينلر ا ل 
ابن جزرى محمد بن محمد اي 1 
ابن حاجب ماتخ م ا 
ابن الخنابى وهنو لن على ين ار اللدءوةغرة] 
ابن الخطيب 0000 
ابن وَشد عن قو انو مقا تع 1 


ابن سينا (ابوعلى حسين بن عبدالله بن 
سيناء ابى على سيناء شيخ ابوعلى, 
شيخ الرئيس ). 268 21١1‏ 2175 10 
على لاع لل على وعكء م1 


ابو حنيفه م 11 


نحاس دمشفى 0 
ابوعمرو احمد بن محمد مصرى.... 51١‏ 
ابوالفتح بايندر ز ز ز 0 0 اا 
ابوالفتح بيك ل ا 0 
ابوالنصر بهادرخان من ا ا ا ل 
ابو يزيد اا ا ا 
احمد بن محمد بن على حداد رس 


اردبيلى, حمال الدين يوسف بن ابراهيم 00 
اردبيلى. اردبيلى) . . ل ا كرد 


5 / سبع رسائل 


خخياض 
اردستانى مولى محمد صادق 017 
ردكانى يزدى مولى احمد امو ا ا 
ارسطاطاليس ملاعب 
ارموى قاضى سراج الدين م م 
امتراناةف امومال الدوة (سمال الدية 
ضَِدو استر انادق ) مح ع 1 
استرابادى فضل الله رن 
استرابادى شمس الدين محمد ا 
استرأبادى, ابوالحسن بن على طاهر. . ع6. 
١١١‏ 
استرآبادى» امير جمال الدين 00007 
اسفراناذى مبلارىافيولق خلال الذين .. 
51 


استرابادى» مولى محمد جعفر بن سيف 


الدين ان ل و اي 
اسفراينى بيهقى مدا وفوا 1 
اسكندر ياشا بز ذ000535325 0 00 
اشعرى ابوالحسن ( شيخ ابوالحسن اشعرى,» 


شيخ اشعرى؛ شيخ ابوالحسن على بن 
اسماعيل اشعرى). . 4 اه ل ليا 
يمل ام ل عم ل نم ١‏ 


اصفهانى شمس الدين محمود . 594١ "٠‏ 
اصفهانى مغيث الدين مع ا 1 
اصفهانى مولى محمد قاسم بن محمد 

صالح جع نم سمل لاو الوا وا 
افلاطون ار لو وقض 
افندى, ميرزا عبدالله يه لم الو 1 


امام فخر (الامام الرازى) .. ١08101١ :5١‏ 
امام محمد باقر(ع) (ابى جعفرء باقر) 18/8 


سرت ريت رفم 


امير حسن بيك 0 0 0 ااا 
امير صدرالدين محمد 1 
500 “ا 


بن محيى بن محمود ع0 
انصارى محيى الدين ا ب ا قا 

0031 ا ا 
لم حسين صفوى ا مي ل 
غياث الدين محمدشاه او ل 
اهل بيت النبوّة م ا و ما عاه اعو وار ١‏ 
ايجى عضد الدين مخوم اط جا 10 
بابرتى حنفىء اكمل الدين محمد 51١‏ 
باروكر تبنينى عاملى امسا ا و 1 
باغنوى» شيخ منصور 1 


باغنوى» ملاميرزاجان؛» (ميرزاجان» ملا 
مير زاجان؛» مير زاجان. ميرزاجان 
شيرازى).... م3 وثن ل عع ع ذل 
اال برع عونل رو .لم 

داقتوى مولن كيت اللدد دين عق وروم 


بانتدرى آق قويتلو سلطان يعقوت . . 18 


فى اح لض 
بايندرى» سلطان خليل ول وم 
بايندريان جوق و و مع لد 
بدخشى زين الدين على 0000 ررد 


بردعى» محيى الدين محمدبين محمد. 59480 


وسوو خولك امساح الذي ساي 
58 

برومند اصفهانى» حيدر على خان .. 597 

بغدادى ابوالبركات .... “على ععى .و" 


بغدادى, ابوعلى لمان ونال ام ل 11 
بغدادى ابوعلى مجم وام كا ممم واف لاحي 11187 
بغدادى» عبدالصمد (كمال الدين 

عبدالصمد) 0 
بهايبى (شيخ بهايى) ممق ل ا 
بهبهانى اقا محمد باقر الى 
بهشتى اسفراينى» شيخ علاءالدين ابوالعلاء 

محمد بن احمد ا مو ا و 0 
0 عد وس او ف اللاو لوح 
بيدابادى؛ آقا محمد 0ه 
بيضاوى قم انا م وو و اا 7 
يزناك» قاسم بن منصور ووو اسع لو ا 
بيركنعان شيخ كنعان ماي لاا 
تبريزى» اسماعيل 00 
تركه اصفهانى. خواجه افضل الدين .. 0 
تركه [اصفهانى]. صائن الدين 00 
تفتازانى 0000000 
تقوى» سيد نصرالله مم ا ا لا 


تنكابنى» شيخ حسين بن ابراهيم .... ١‏ 

تنكابنى» ميرزا محمد بن سليمان. ٠.‏ 2,597 
الكل 

توقانى» حسام الدين حسين بن عبدالرحمن 


جين ل ا 
تويسركانى» سيد احمد ل ا 
تويسركانى» شيخ صادق وي 08 
تام ب ا ا 0 
بر 00 
جرجانى» سيدشريف (على بن محمد بن 


جرجانى الشريف العلامه)... 371١‏ ”2*5 
ع'ق اأك”ك ذا ماى عقأ”ى امم 


جمال الدين ابراهيم دراق 1م 
دوا نشاة قر افويتلن اموي اا امم 
جيلانى» شمس الدين احا ار ا 0 
جليى» مولى حسن بن محمد بن محمد شاه 

فتارى ا 
حاجى بيى بايندر 001 0 0 0 0 000 
حافظ لضن 
حافظ الدين محمد بن احمد عجم .. 59107 
حافظ غياث الدين وو ا 
حرٌ عاملى نتم ونمو اك انسار وا شام لخي 
حريرى» شيخ محمد نا 


1" 
1008 000000 
خسو دك أن ينار سمي الام 
حسنى اردستانى» محمد بن محمود . 2 
7 


حسنى حسينى صفوى شافعى ايجىء؛ 


حسنى حسينى همدانى. سيد ميرزا ابراهيم 
26 


حسينى استرآبادى» فخرالدين محمد بن 


تن م ل لبي ار 
حسينى ايجىء عبدالرحمن لمعم 
حسينى تفرشى ال ا ا 
حسينى تويسركانى» احمد بن محمد باقر 

و عبد الغفان 0000 ا 
حسينى رضوىء» سيدميرزا محمدباقر بن 

معزالدين الا ال امع ب ار ا 
حسينى سيد محقق على بن محمد ... "١‏ 
حسينى شيرازى 0 0 
حسينى فزوينى عي ف ا ا 
حسينى» محمدبن منصور 000000 
حفيقى . ا 


حلّى؛ جمال الدين حسن بن يوسف بن 
مطهر (علامه حلّى). ع5 388 51١‏ 

حنفى رومىء؛ قاضى جلال الدين بن 
صدرالدين الوم ود ووب ا 1 ف ل 1 

خاتون آبادى» أميرمحمد حسين. 2٠‏ 28 
ووس 


خاتونأبادى ميرزا ابوالقاسم مدرس .. 08 


حصر 00 
خصر بن عبدالكريم د لقم ع اموس 7 
ا بي 


خطيب زاده مس فم و ا 3 
خفرىء» سمس , الدين محمذدذبين اهما 
(فاضل خفرى» علامه شمس الدين 
محمد خفرى). . 570 58 3709 /اول 


ل 
خاخالى حسينى» سيد حسين (حسينى 
خلخالى) ف الما 
خواجويى. مولى اسماعيل (مازندرانى 
خواجويى اصفهانى) وه الا 
خواجه جهان. محمود اط ع 0 
خوافى» شيخ زينالدين 0 
خوانسارئ اتالجيال الي اندي تسن 
ل بن عاب 


خوالسازي: انا مني رمحقق» ختو السنار: 
خوانسارى اصفهانى, آقا حسين) 3710 
ان ل 

خوانسارىء, أقا رضى الدين ا 

خيالى (مولى احمد بن موسى بن شمس 


دانيالى فسوى جهرمى؛ شهاب الدين على 
1 

دشتكى» سيد صدرالدين (امير صدر الدين 
محم ) ءء يعن /1؟ 

دشتكى» غياث الدين منصور (امير غياث 
الدين). .. 919 عل الى اع معن 
/10” 

”1١ دميرى»‎ 

دوانى» جلال الدين محمد (امير سعدالدين 


اسعد. علامه دوانى» علامه محقق 
دوانى» محمد بن اسعد صديقى دوانى. 
ملا جلال» ملا جلال الدين مولى 
سعدالدين اسعد صديقى دوانى). 2.١7‏ 
رذات 4 ث حلت يرت ارت رف رف بيد 
الت انيف حت :رذ ترد رفرث كلوق اعرد 
١ن‏ عن لاك لكر ٠ض‏ اقل 6؟ملء 
060 ٠١5ل‏ 5١ت‏ 530 خعاأى بلاأال 
5495 .م 


دوانى» شيخ على 0 
دهباشى» مهدى و 1 
ذيمقراطيس مه وو وم تي ا ال 
رازى» قطب الدين (ملا قطب رازى). . ع 
6و3 آله 
راوندى» قطب الدين مسج اكوا ووو أت 
رضا (- على بن موسى(ع)). . 3727 ع8 
ذف 
ركن الدين داتيال 0 
روضاتى» ميرسيد محمدعلى ا 
رومى حنفى مولى محمد بن عبدالكريم . 
ع4 
رومى؛ شجاع الدين الياس م" 
زراه ا ا 
زركلى ا وال ا 0 
زلف ركان ا م قل 
زمخشرى 000000 
زوارهاى» صفى الدين بن غياث الدين 69 
١8*‏ 


سادات شيخ الاسلامى ور ا 0 
سامسونىء محيى الدين محمد بن حسن. 
510 
تياف زاذة ووس و اط ومو اا 
فر كيش اليا و ا 
سن كيف 6 تو سيقت ا 00 
سروستانى» جمال الدين محمود ١‏ 
سقراط ا 
سلطان ابوالفتح با يزيدخان رسش يس 
ابوسعيد خان ا ا 50 
بالعلماء الروو عابط امو ا 
اوزون حسن بيك اسان ا اا 
بايزيد وق طسق ا و ا 
بايزيدخان ثانى مان سا م 11 
بايزيد عثمانى لاضن 
درويش مدا عط اع و 0 
سم سليم مخ يي الما لسو ل 
سليمان وروي لوطه معد وا 11 
قطب شاه شيعى مو اويا 
ل محمد تذخ بع رجه و اووس و و 01 
محمد فاتح ذه السو بع ا ا 1 
حم و ل ا 
ل مرادخان مه ا مم 0 
سماكى ماس و ا 
سنمناكى استرابادق») فخرالد ين "00 
سمنانى» ميرزا مسعود 0 
سنتان النانن نوست 1 


سهروردى شهاب الدين (المقتول» شيخ 


ع1 / سبع رسائل 


اشيراق) وسصوي لا 
سيدجمال الدين نصر الله كع سي ا ا 
سيدعلى صاحب رياض 000 بين 
سيدقاضى نور الله شهيد ا 
سيد محمد تقى بن اميرمؤمن ا 
شاختى قاتيتى مولن برلل 1-7 
شان اماع صقر معو اانه 
شاه طهماسب صفوى عبو اخ 0 انار 1 
شاه محمد بن حرم لمع وو و م 
شاه تعهمت الله كرماثى ا 
00 و ا ل ا 
شجاع الدين سليمان قلعه حكى حنفى 

روفن ا 
قرت اللسن حعسين تغال (تنرت السك 

فتال) 0 
شروانى» ميرزا محمد بن حسن (شروانى 

اصفهانى) اعم ع كينع لا ووس ام 
شعرانى» ميرزا حاج ابوالحسن 59 
شمس الدين احمد بن محمود و 5137 


شواشتترى؟ ناضى الوراللف بق ا مه 
اف لمان 


شهرزورى» شمس الدين محمد مم 1 

شهرستانى محمدين عبدالكريم . .. 318٠‏ 
70 ماع" 

تيع لور ادي 0 

شيخ نظام م دوه وك مووي ا ا 


شيرازى» جحمال الدييخ محمود (خواجه 
جمال الكون )1 40 2 ان 


شيرازى» قوام الدين يوسف م 1 
شيرازى» محمود بن محمد 1 
شيرازى» ميرفتح الله (سيدشاه فتح الله بن 

حبيب الله) م 
شيرنوايى» على لواحا دا و ا ا 
شيروانىء كمال الدين مسعود 0 
صاحب سه تتكيى لخ الو نمك توي انا 
صاحب رياض سيد على دل 


صديقى جرهى؛ شرف الدين عبدالرحيم . . 
5١‏ 

صفوىء. صفى الدين عبدالرحمن ال 

صفوىء عنيف الدين عبدالرحمن .... ع 


طاشكبرى زاده 0000006 
طالشى كيلانى؛ مولى احمد 07 دن 
طبر سى مدو نج الالو ا وي 11 10 
طبرى» محمدرضا اس او و ا ا 


ا 
ابوجعفر محمد بن محمد بن حسن 
جهرودى طوسى» استاد النشر محمفق 
طوسىء خواجه طوسىء. عقل حادى 
عشر).. "كل "ل 5٠‏ اضف 3٠١‏ رمك 
ا ال الكت ب 0 


طوسىء. سليمان بن منصور اس م 
طوسىء» محمد بن محمد .... 788 5/89 
عامرى ابوالحسن ير ويد نك ويه هاي رلا لا .اف 10 9 4م ١‏ 


عنذة. محمد ذف سسا واو ا ل 1 

عسقلانى. ابن حجر 1ن 

علامه تهرانى نا وس انوع اا 0 

علامه شيرازى قطب بن الذين محمود 
مسعود كازرونى 0ه 

علاء الملى ا ا 

فلع سيزكن الذين اتوسحيل بحسن .:.. 
يحض 

علوى عاملى» سيد عبد الحسيب بن احمد . 
اندض 

علوى عاملى مولى احمد بن زين العابدين 
ااا ا 


على بن ابيطالب(ع) (امسيرالمؤٌمنين» 
حصرت امير» الوصى الولى). ند 
9ع عمل م 6كى امك لل" 


عمروى جزايرى. ابراهيم بن حميس . 2 


١/٠ 
00 عمرى خلخالى اا‎ 
عمرى شيرازى» شيخ ركن الدين‎ 
١ 1 روزبهان ومنو تسوه ارين بحويق مح دح اواو‎ 
“ع5‎ 100 5١ 58 .. غزالى, امام محمد‎ 
1 غزالى زاده» عبدالرحمن م اع ل‎ 
غياث الدين محمود بن امين الدين محمد.‎ 

20/ 


فارابى (معلم ثانى). ... 017١‏ 01757 7لا 
لاك لس ل باع ل رع على عام 


فانى منبطت ون ف شق تح 0 نمو سو ا 
فدشكوئى» محمد مسيح عا مه 01 
فضل الله بن محمد م 00 
فندرسكىء ميرابوالقاسم رسن 
فياض 0131037 0 ا 
قاسم انوار ان 
قائينى. سلطان محمد و حي ل 
قائينى» مولى قطب الدين محمد بن سلطان 
ثم 
قاضى زاده رومى اموس ا ام ا 1 


قاضى زأده كرهرودى» علاءالدين عبدالخالق 


حل 
قاضى طباطبايى ل ةا 
قاضى قمى (احمد قمى) ا او 


قره باغى» محيى الدين محمد بن على 06 
قرهباغى» يوسف بن محمدجان وو 5 


فز قويتار 00 
52 ا ا 00 
فزلباش افقو سجس امون امه ورج مياد و 11117 
قزوينى» رضى الدين محمد بن حسن 7١5‏ 
قزوينى» محمد بن مبارك 1000000 
قزوينى ملا خليل ا ا سو 1 


قمى محمد طاهر بن محمد حسين . 7" 

قوشجىء علاء الدين على بن محمد (علامه 
قوشجىء فاضل قوشجىء على 
فورشجى). ١.‏ 7ل ع ١‏ اث /الالء 
لعل لحرت اأى موت 5191 


كاتب حلبى الوا القع املق شو 117 
كاتبى (نجم الاين على بن عمر الفرويتى: 
نجم الدين دبيران) ع و ا 
كازرونىء مظهر الدين محمد م 1 
كاشانى. نصيرالدين 00 
كجراتى خواجه محمود 0[ 00 
كربالى» همام الدين ع تو ام اا 
كردى عمادى» حسن كط ووه سني اللا 
كرمانى» شيخ ابوالمجد عبدالله م 7 
كسروئ ا ا 
كوسج شجاع الدين جا عر كنس متيطري ل 
كوفكبارق الصارع مم و ا 
كوشكنارى» قطب الدين محمد. )6١‏ 05.) 
ولحت ره 
كيدرى سبزوارى» شيخ ابوالحسن قطب 
الدين محمد مذ اسار ور ا لس م اذ 
كرد وشكو شمس الذي ل 


كلبايكانى. مولى ابوالقاسم بن محمد ٠٠١‏ 
كلبايكانى, مولى مهدى بن كريم ... 07" 


كلنارى» همام الدين مك اا 1 

كيلانى رودسرىء مولى عطاءالله ... 5949 

كيلانى» عارف اصفهانى ان 

كيلانى» ملاشمسا دك 

كيلانى» مولى عبدالغفار بن محمد. 598, 
١١‏ 

كيلكى» محمد بن احمد 0 020000 


لال انل وين وع 


لارى» كمال الدين محمد بن فخرين على. . 


لال ونلن 9ع 
لارى» محيىالدين محمد 0000 
لارى» مصلح الدين وجييد ا 
لاهيجى» محمد جعفر ا را 
لاهيجىء مولى عبدالرزاق. .. ع5 597 

ححرى ل ين 
ماحوزى» شيخ حسين ام 1 
مالى بن انس ااا 
مجلسى اول بو الج مم 
مجلسى دوم اا 0 
محفوظ. حسين على 00000005 اث 
محفق ثانى مسا اه ان م ا لو ا 1 
محمق داماد الا مادا اا الا ب ادن 
محمد بن مسلم 000 ا 00 
محمد شاه قاجار ل 5 انيس 


عرس )ارول اله الع انببية لقي 
سيادالئبىء الخالق الفاتح. 
سيد ناسيدالكل فى الكل). . . 59 9ع 
مكل ٠لا‏ الاك الملثك عمرك قمك 
لدت 44ت كت ا ل را 
لاك ععلى باع 

محى الدين؛ محمد اندلسى طائى . . . 5١60‏ 

محيوى انصارى» ملاقطب الدين . ع" 6٠١‏ 


محيى الدين محمد بن قاسم ع ا 
مرعشى املى اصفهانى» سيد حسين بن رفيع 
الديق وهاه مامه لج واج ا 49”, ١١‏ 


مشهدى»؛ سيدميرمعزالدين بن 


سيد فخرالدين [ز[ذ[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ ز[ [ [ [ ا 0000000 
مظفر الدين اا نا سمو ما اي 11 
مغلوى وفايى محمد بن محمود.... 598 
مقدس اردبيلى لك 598:58 514 
مقصود بيك 000022 
ملاشيخم كردى ا 0 


ملاصدرا (شيرازى مولى صدرا). ... 59, 
لحر ال را 


ملا محراب حكيم ل ا أن 
ملا محمد حنفى او سوه ا 01 1 
ملا محمد رفيع مازندرانى م ل 
ملا مهدى نراقى كاشانى 0د 
منامى بحرانى» شيخ ناصربن عبدالحسين 
ع51 

منزوى على نقى ا ارو ا ا 
موسوى. سيد محمد بن فتح الله .... ١6م‏ 
موسى اباب ا ووتس اموم و لام 
مولانا جلال الدين ا او يا 1 
مولانا نظام الدين محمود ا لت 
مهدى موعود(عج) ولع اس ا اي 1 


ميبدى (قاضى حسين بن معين الدين) 55 
١ 6‏ 

ميبدى قاضى حسين بن معين الدين .. 60" 

مير ابوطالب بن ميرزابيك لاع م 


١١9 / فهارس‎ 


ميرداماد. محمد باقر (سيد سند الداماد. سيد 
محقق داماد» سيد المحفقين» سيد 
المدققين» معلم ثالث).. 3 عه /ا 
“٠‏ 5 .اك“ الك ١5ك”‏ 55ك2 
"5 ٠ضكت.‏ ”لضت 565 ضوكت روي 
4 5095 اعت رع ألا /الاكل 


الى بارت "١١‏ 


ميرزا ابراهيم بن ملاصدرا وو ا 
مير مرتاض اسن وخ سمو خسم ا 
متتزميران امو مص و حا و لكا 
نجفى آية الله [مرعشى] 0 
نخجوانى, عبدالله 0 


نووى» محيى الدين يحيى بن شرف 5 
اللديجة سيدمحمد. محمفق نيريزى») 
محمود تبريزى» نجم الدين حباج 
محمود).. 58 59 ١6ل‏ 5ك ىك لاك 


9 
يزدى اسعد الحق و المح اواو وو 
يزدى» قاضى ميرحسين... 56 0731 2557 

نض 
يزدى ملاعبدالله اواو م ا ا 


يزدى ند و شنى» مولى سلطان حسين . 6 


فهرست اصطلاحات 


الان السيّال ل نه 
إبطال التسلسل م وف وااو ال ا 
اثنات الصانع لحن مف مو اللا اف ورا 
إثبات الكلام ل 
إثنات النبوة تو ناس ع اس ا 1 
ائثبات الواجب عم و و او ا 
اثنات صانع الوا اام لا ادن و و ار 
اجتماع النفيضين ترس مو نو ال شرا ا 
الاجرام الفلكيّة مام الاي اللو 
الاجزاء التحليلية سمه سد عي اوه 101/17 
الاجراءع السقاعة | 
الاجزاء المقداريّة انم ل سا ا ا 
الاحتياج السَابق الا سمو اي 111 
الاحتياج اللاحق 000000 
الاحدية ل ا 
الاتحساض 0 
الأحكام الشرعيّة 00 


احكام الطبيعة 1ف فاق جه وتلق ااه ل 0و 187 6 مكزة بم١”‏ 
الاختيار ا ا ا ورف ورة 0 الراك 


الإدراكى. . . ٠“‏ كن مع لك 1ك لاك هك 
عةكل للخل ١٠على‏ وعل وأاعلن الاك 


امون 
الارادة ا ل ب ل لق 
ارتفاع النقيضين ع جتوا مم وم شو و ا 
الأزل شع عع ل أضى ان 
أزلية 00000 
اتشخقاق ل.ل عهاوعع١‏ 
الاستعداد لم ب امسو و الم م 
عد الداقن نج ناط اح اب واو الث امع يو روي اانا 
الأسرار الالهيّة 0000 
الإسم الاعظم 00 
الما 0000 0 000 
الأشازانك الولرية “| 
الاضافة ا اا 0 


الاعيان الثابتة وا و لقان ومو 
الافعال الاخعا ره ل مضلعها١‏ 
الامامة ولام اانا و او ال 
الامتداد ا ا ا ا 
55 الأرلئ 0[ 0 
الزّمانى 0 00 
الزمانى ل لك 
السشرمدى ااا 
ب العدمى ود قنع ووه الم 10" 
العدمئ زد اا 
المكانئ مسو 15 ف مقو 
ل الموهوم ف "اى, الال “ام عن "1/١‏ 
الواقعئّ د 000000 
الأمتناع 0 0 
الذاتى ا 0 
- المطلق 0 ا 00 
امكان السو شان متاح اا سا ةا 
الذاتى لج لال اموس ف و تو ا ا 1 
الامور الاعتبارية ا 
الإنذارات النبويّة لم خاو وما 
الإنسان الكامل و ا ا 
الأوّل تعالى اماما ا ا 11/77 اذا 


الأولويّة. ؟للى على /اى دن غدل لاركق 
١١” 1١١ 0468‏ 


الذاتية مو د ا 
اهل التحقيق ا سي ا ا 11 
الايجادى 0 0 00 
الآإيمان ان مجر ف ا وو مورلل و ال ع ا 


فهارس / ١؟7"٠‏ 


برهان التضايف مجعو سم الل تدر 
برهان التطبيق ع اا مس 1 
البرروز 0 اا 
البسيط الحقيقى ا 1 ل ١‏ 
البصر ماسوو وو 8 امعان أذ 
فيز 000000090030 
البعد ا 
البعدية الزمانية من اسن ا ا 
البقاء ادم ف لوي 
التأثير لل شل عل رك ١77‏ 
القريب ا ل دا 
التجلى و ا 1 
تجريد 00 00 ا 
تخلف المعلول عن العلة ا ا 91 
التخيل ع وما منج أ أ ا ار ١‏ لا 
الترجيح بلامرجح متخ سار كم 1 18 
ترجيح المرجوح ا لت ين 
ترجيح المرجوح بلا مرجح امس "ا 
ترجيح المساوى بلا مرججح ا ان 
ترجيح من غير مرجح ميا متف هاا 
التسلسل... ولق الى 3 فى عى لادل 
م ”١١ 1١5‏ 
تضايف 00000000 
التعقل ا ل 
تعليل الشىء بنفسه سور اموي نه ون للع لاا 
تقابل اع اد تا او لد بقارا 
التقدم الذاتى 0000000 


تقدم بالزمان ساود و لو ل 7 
تقدم الشىء على نفسه . 
تقدم المركب على نفسه دراط اخ ب لاا 
تكلم (التكلم) و و ا نا 
تكليف (التكليف) .١105‏ 100 109.ماءع8١‏ 
العاجز شتكي ل راخب س اووحية ‏ /1 ١‏ 
القادر نع اكروينة ونان ولط وانوي الما 
التكوين 15 بحس اسمس و اا 
التوحيد ل رض فون 
الثانت ماشه طون ب بن 616 ون" 
الدهرى ١‏ 
الثواب 0 0000 
الثواب و العقاب . ع18. /ا18ء مع2 .ا عع٠١‏ 
جاعل اطاط امعو فلوسي 1 
جزء صورى ل ب ا 
الجزئية 0 
الجنس 0 000 
جنس الأجناس عاو دوا ب كارتا 
الجنة نارودو و ال 
الجواد الحقيقى لاو از ا وسو انرا 
الجواهر العفلية مقف ايض 
الجود الد او تواني جا ب و لج نك را 
جوده تعالى نات نوو سسا رماي لا 
جوهر (الجرهر).. 2158 "8٠ 77١018٠‏ 
الجهة ا 


حادث (الحادث). .. علل 49 اعنى ؟كأعمل 
6 ١١كل‏ "اك الال ىل على 
ا ا ا اف 


حدوث (الحدوث). علق 349 إاعى «أعل 
*الى 9ع اذى عوى ععى ععى 
لاعت رع شلال ولاق حالاى لرى 
2 

ب الذهرى. على لاكى على #حرى بروى 
٠ع‏ 

ب الذاتى. علا بسر عم لاع عباى 
لكف 

ل الزمانى ١؟”ى,‏ الى على الى الال 
ع0" 

ل العالم. 5"5”. 50٠‏ 05 #اع, وعى 
رشقي اي تدك 

حركة (الحركة). . 3780 /الاى على على 
م“”ى ععى لاءللى وعى اوى اذى 
08 عع ومع ولا" 


ع الاطلسن ل لالالان عراس 
شب العويتطة مضسسن سضث شن 
السرمدية ال و 
الفلى خوالناتنهالمتسس و االو امم 
القطعية ل ا لك 
الحس المشترك 0 ااا 
الحقيقة المحمدية ا ا 
الحكم كي اناي او ابح و لك 
التدوينى د لوح و ا 
عد التشتريكن ا ا 
التكوينى ماسو و الت ب 
الحكمة اا و حو الو اللا م 


عد الرسي: اماس ا او اال 


الحوادث. أعل بابال هلل ١١اكء ١١‏ 
؟* اك الل الكل "١0‏ 


الكونية ا اس ا 0 ازا 
جم البومقة ا 
الحئٌ مقع و دك خط ا مف حدما لوو ايا 
الحياة لمعلل رشك ولاك ”/؟ 
حيئيّة الفاعليّة 0 
حيئيّة القابليّة او 1 ١‏ 
حيثية القوّة م و ا 
الحيوانى ا 1 
الخير ج استم سن جور ور الما جمس لل 
الدذور لل «لاء شلك ع4 11١9‏ ا8١‏ 
الذهر ا ا 1 
الدين ل ا 
الذوق الفطرى 1 
الرّوح ا 


الرمان ماك الى الى على وى علرل 
؟عى برعي ععى على وعكى حول 
لحك اذى عوى روك ذؤى ٠عى‏ 
؟ع”ى وعى على الا وم 

زمان موهوم ٠*اى‏ اثلا إلا 1 ال 
نعى وى وذوى عوى /اذى أعى 
الا ؟الالء الال ملالا ا 


الزمانيّات ا ا اا 0 
زمانى م ا م ا 11 


السيق الزمانى مع انمو و وا 1616 
الشرمد ا ااا ا 
السعادة 15 0 
السَلسلة الجامعة نع ونه لوراك وم ووم و اس ار 
السَلسلة العلية ا وج او اسع ذا 


السَلسلة الغير المتناهية. عاب شق باق رىق 
ا لس 


السشلسلة الميتدئة ا وي يه 
السشمع اف وااو ا 1 
سميع اخ وم ا 1 لو ار م لا 
السيق 0[ 00000 
الا 00000 
شراقط العا دير 10000000 
شرائظ الفيول لم و مو و ا 
الشيوق بم عسو مد ا ع 4 1 
شوق متأكد 00000 ج12 
الشهود العلمى :00 0 0 10000( 
الشيئية ا حا اتاد كا لان اسار 
الصانع سا مع في بلطاو ولو وو ا 0 3 
الصديمين ا ل ل 
الصضفات اين ل احلة تحن كلجل 
الالهيّة لو تسو ساس كا 
التنزيهيّة 0000000 
الذاتية ا عونا الم ع ةا 
السبعة ابه اجو موا وو 11011 
ب الكمالية (الكمال).. 397 197 و 
ع 
الكمالية الالهية ممح ا م ف 10 


/ سبع رسائل 


صفاته تعالى اه امو ل ا ل ا 
الصلاة اا 0 
الصورة اذ[ 010000 
العقلية تو ساو تكن ام اذا 
عنم المحياة العو ا ا 
المجرّدة اام واو ا 
بر الميكسونينة مدن ولع الل برع 
ل المنطبعة انان وو ب واف م م ا 
الطّاعة ا 
طبيعة الوجود ا اسم وي اناا 
الطهوة: رو ل 
العالم الجسمانى ا ارو اليا 
العالم الكبير ل و ا ا 
العدل 4م اماك ونه ةوالع لماو ل 
العدم الأزلى ز[ز[ز ‏ ز ‏ 0 اا 0 
عدم صريح (العدم الصريح). . 778 569 
2 
العدم الصريح الساذج ١‏ ين 
عدم واقعى انالومو وام لخد ل ا 1 
العرش واخاة ااه بحا و امسو جم وس وت 9 
ل المحيط حت سس وجو درام و و كارا 
العرض سباع واوا ار مول لو ج11 101 
العقاب اس ا ب ب و ول ا 
العقل ا اك 
الاوك ا د لقا 
العاشر اب موس و ناه ااا لك و و لمرلاو بار 
العقول ا 
العشرة اام انا نيا وبي اج سبوا لو ل ا 


الكل الذامنة سحي 000000 
العلم 0ع ل لىع كا لحكل “8ل لاحك على 
معلل ألاكل احملثل شفقل عقون إأاى 


0 
علم إجمالىٌ بع وشو انق ام ا 1 
فك الاو لفان 0 
العلم بالعّلة اا وا حو و ذا 
العلم بالطو 00000 
علم التفصيلى ا افر 
العلم الحقيقى الاجمالى 000 
علم فعلى راوح كرام مويه قفا يعوا 


علمه تعالى 01841١10١١5921١‏ اه 
اك على وخعل "٠١‏ 

عل . الل على وى مرى عى عحى فحق 
ل“ ١56ل‏ اكلى ؟ع؟لى شعلى علال 
علاك لاد 5694 

51 لابو 6ك غلك حلا كلا حي 
الف ؟ى كلى على لالى ذخف ححل 
1ك 5ك كال 5اكلل عل الى 


على عام 
العلّة التامّة السيطة محم يي ار ا 
علّة تامّة قريبة م عاط واو سي كار 
العلة القامة العركية ا 
علّة العدم لجس معو اس ب الل م 
العلة الفاعليّة .... علق /الاء هى لاى ١١١‏ 
الله الناعلتة الع : ا ا 
عله ري [ذ[ز[ز[ ز[ز[ [ز 001 


1 ل 
علّة مستقلة 00 
عاةافوعتة ا و وق نايعا 
علة موجدة مور اواو يي ١‏ 
علة موجدة كافية لانو ال ١‏ 
علو ودار عرو و م جنا 
عنايته تعالى م 0 
عون اة 
غرض اا م وج و اك الما 
فاعل (الفاعل) 

95 اموت و و لو | 
الفاعل المستقلٌ الل الاك عرلك ار 
العا ا 
الفصول الجوهرية مو تينو مما ون اع 01 
الفضاء ةدا اكه السجسدنا ف ا 12 
الفطرة الامكانيّة مامه اسيم ا 
الفلى الاقصى ا 0 
فلسفه اشاب وا وف ب 1 
فيض 00000 ان ل وان 
النيقى لوسرو لماحو دا 1" 
القابل ز ز [ ز[ز[ز ز[ [ 00000000 


قدرة (القدرة)... 5٠‏ ١61ل‏ ”65١و‏ ىع 
8ك “انك 6ك 6قكء لاقكء رمك 


دعل نعل باع ل رع ل 16ل ا" 


قدرته تعالى 1 0 10000( 
فلم (القدم) .لظ للرشك لاعرك ثلا 584 
سم الواجب #الإقاسة وود ل 1 لد دع و 101 


لع كل اك عت باع الا ا" 


القضاء و لو وال ا 
القفافيق الفكر: جسم و الاق نا 
قلب العارف اا و ال تي 1 
العوّة الحدسيّة وم ابد لدوم سف لوم 7لا 
العوّه العاقلة اجام بونج تسو همهم اذا 
القَوّة المدركة و ا ا 100 
الكبريت الاير فخا او ا وو بج 17لا 
الكتاب الجامع ال نطوم و اعدو ام نومري للا 
الكسسث ال ورم و ل ا 


كلام (الكلام) 7 يت ات يت 
6 رد ا 0.6 


الكلام الأزلى 00000 
الكلام اللُفظى 00000000 
الكلام الننفسى وام اونا دروي 1 الت ١7‏ 
كلامه تعالى تل ع١‏ 
الكلّى الطبيعى لال 0 خ؟ 
الكليّة 0 
الكيقيات النفسانيّة تا 
اللطف 0 
الأوح المحفوظ اي لالم 
الماده يم او ل ا ا 5 
الهاةة الطادحة ل 6#( 


الماهية عم باح كن قل لال 0# ل ٠5ل‏ 
عع ل اذل سس" 


عند الأول ا ا 1 
الميدا و المعاة ا 0000 
سدعات اا 00 


00 سيان 


الميصرة لاج واه باتك معو و و اا 
المتخيلة اع م لمم ل مم سس الا 
المتضايفان زدزدكد5 000000 
المعقتن محا ا ا و 1 
متكلم 5 00 
المتواطئة مو ااا وا و ا 
المثل الأفلاطونيّة ل ا 
الممخرة ل ل 
محدّد الجها ت(المحدّد الجهات). . . 7١‏ 
5014 
المرتبة الختمية المحمدية محم م رقنا 
مركب (المركبات) الى “الى الاك ١‏ 
المشروطة العامة وسار لح ا ا 
المشككة ااا 00 
مشيته تعالى ات ان العا ا اا 
مظاهر الصفات عه خخ او اا 
معاد عم حي الما ا 1 
المعانى الجزئيّة و ل ف ا ب اا 
المعدومات: الا رسحية اي عرسا 
المخصةة له ااا ةامحو اس و ا 
المعقولات الثانية 0 00000000 


المعلول. الىء الى لال على شلك علا لالاء 
للا الا الى الى "الى هى على للى 
كل "ال لحل تدلء للم "اال 
ع*"للل عل على شعلل لال علال 
ا ال ار 

المعلول الاخخيو لالاى على الى ؟لى عل فى 
٠١5١10‏ 


المعلول الأول لال بال ع ل 7## ل عسوا 


المعلول بالذات 00000000000000 
المعئة ب ا ا 
المفهوم البديهى ا 
المكان كوم امون كط مع ١‏ 
المكتنفة بالعوارض المادذية م 
الملكرت الأعلى و دمي اللا 
ممتنع بالذات 1[ [ [ [ز [ ا 00 


الممكن ابل حبن على على ولق لاحل انل 
را ا احا ل للا الل 
ال # نل ل“ ل لرؤى عل" 


ممكن بالذات لامجو د وم و ١11‏ 
ممكن الحادث ا و ا قرا 
ممكن قديم 0 
ميمكن الوضوه ا 
الو ثرا اليعيد د00 
المؤثر التام العقريب ار 
الحوة الفويت 0 
موجد مستقل ا اه 
الموجودات الخارجية ع ماد تون ١‏ 
الموجودات الذهنية م ا 
الميل الجن لعن لح موا 
الميل الشّهوانى و المحم توه تمي ورا 
الثان تقو سنحه ساو ال ا اا 0 
النبوّة(نبوت) ل كين حك 
النسيان مقو ام امد تار من م 101 
النشأة الأخرويّة .. افو او 4 
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النشاة الدنيوية مح دكن اما و ا 
النفس جع ى عع اك 1مك 77 "18١‏ 
النفس الرحمانى ا سرقكن 
النمّس الناطقة ع وا و ا 
النفوس الفلكيّة الوق الا ل معي لا 
النفوس الناطقة اي لوقه 


الواجب (الواجب تعالى) ١الاء‏ لء ثالاء 4لا 
على على على الى على ضفل عى لاحل 
ات لت 7ت ل كلة 
كدت ست الث شت رضت لشت 
مل ول ٠ع‏ ل عع ل قعل عل 
وعل معلل قلاك اناك فلات عول 
على رفي الميكنا 


الواجب بذاته ع لدو بنج اوضا و االو ال 1 
الواجب القديم 0 1 0 


الواجب لزاته.... تل ماك لاك كال 
عاردلة حك الك اليا 


واجب الوجود. . 1١8‏ 56ك 5ك اال 
اول لام ل باع ا عوك ع ا ا" 


الواحد الحقيقى ا 1 
الوجوب بالغير 9 
وجوب الوجود 9 ا 
وجود الخارجى مقع ل ا 
الوجود الخاض 00 
الوجود الذهنى سم ١‏ 
الوجود الصّريح ارس 
الوجود العلمى الاجمالى ١‏ 


الوجود المتأكّد . 70ل ىن لاك لاك 
اال ٠ع‏ .م١‏ 


الوجود المطلق 1101 
وجود الواجب و 101 
وحدت وكثرت تو الو و اي قا 
الولاية م لانه سافم لتو ا و بلطي ا 111 
الهداية اام ا وه اساحو ا ا 171 
هويت لقع ا ا انع سي ال دف 1017 


آثار العجم 0 
آداب البحث ام ع و ل 
ابطال القول بالزمان الموهوم ينل 
انوانتة الخين 0 
اثبات الواجب ع لت ولمع 


اثنات الواجب 1ت فرت رضت يت أن 
اثنات الواجب قديم فك يرت برت رضي رحد 


لعا 4ع 

اثبات الهيولى ااا نو له الاب 0 

احوال و آثار خواجه طوسى. 059١‏ 03947 
دق 


احياءالداثر 59٠‏ 555 555 باآتك 558 
كل كل على قأى لحنلل بع 


الاسئلة الشريفة امحسم اا و 0 


اسفار و مح 1 
الإشارات(اشارات) ا 1 
الاعلام قط اشر اا الكو ا 101 
الاعيان الثابتة ل 
افعال العباد د 0 
افعال اللّه تعالى 00 
انموذج العلوم ... .5١‏ 59 ”ا ١١6,51١‏ 
الانوار الشافية ال ا و 011 
الانوار لعمل الابرار ١‏ 
انشا عون نطب ؤيض وواجاة ني 1 
ا يضاح المكنون ل نه 


الساطعة (البراهين القاطعة) 797 59 


بسستان القلوب متوياه لو م ا 
بهجة الدارين 0 
البهجة و السعادة ا م 61 
يسنت بات اسطر لات 00 


تجريد الاعتقاد(تجريد؛ التجريد؛ تجريد 
العقايد). 59 لالرت, رت قرت مول 
ودح تحر اجر ا لت اران 


تحرير اقليدس و ا 117 
تحرير تجريدالعقايد 1 
التحصيل ا 
تحفه خانى ا ل 
تحفه روحانى د 
تحفه سامى امواشه اتودواة ات سيو ا 
تحفهشاهى 1 
تحفه شاهى و عطية الهى 00 ردن 
تحفةالعالم ا 
تحفة المنجمين مم3 الع متو ياي او 110 
تحقيق الزوراء معو م و ال 0 
تخمين الاعمار ان 
تذكره ا 00 
تذكره هفت اقليم اماه لذي بر ا ا 1 11 
تذكرة العبور 5 
تذكرة النصيرية اام ال ال 0 
تسد يدالقواعد اا 


التصوف و العرفان م جو ا 010 
التعليقات من ا لاا 317 اعورم ١‏ 
شير آنةالكومين مسو 4 
تفسيرالقلاقل مط او اط ارو 1 
تفسير المعوذتين ا 01 
تفسير سورة حمد ماوت ونح أ الي 1 1 


تفسير سورة الاخللاص امم 1 
تفسير سورة الكافرون 0 
تفسير قرآن 0 
التكملة فى شرح التذكرة م و ا 
التلويحات ااا 
تنبيه الراقدين 0 اا ا 
تنوير المطالع و تبصير المطالع ا 
تهاف ت(التهافت) 0 00 
ثلاث رسائل 0 
جامع البيان 000 
جامع السعادات و اك ال ا ا ال رن 
جام كيتى نما اموي وده م م ا 
الجبرو الاختيار سو 0 
الجمع بين الرأيين ا را 
جواهرالادراج 00000000 
الجوهر النضيد اا 
خافعة د ل ل 
اين عرو امب لتر 00 
جاشيه :نر اتناف الجوهر المقارة 0 
حاشيه بر الهيات تجريد 11 
حاشيه بر أمور عامه ل 101 
حاشيه بر تفسير بيضاوى ال ا ا 
حاشيه بر حاشيه تهذيب منطق 1 
حاشيه بر شرح سقطو اا 0 
حاشيه بر شرح تجريد قوشجى ا 0 
حاشيه بر شرح طوالع ونع و ا 
حاشيه بر شرح عقائد عضدى لما اا 


حاشيه بر شرح عقائد نسفى مامحو لاف" 


حاشيه بر شرح ملخص 1 
حاشيه بر شرح مواقف ل 
حاشيه بر شرح هداية محم ام رو اي 1 
حاشيه جديد ا خسن 
حاشيه خفرى اع اتاو ل ا 
حاشيه صغير اا ا اه 
حاشيه قديم. 591 928 099 ١‏ .سل 1/8 
شيب الببهر نو ا ا ل 
حدوث العالم ون با في قت سف فل وو 
حقيقة الانسان و الروح الجوّال فى العوالم 
7 

حكمة الاشراق مي أ م11 
حكمة العين لضن 
حل المغالطه 0 
الحواشى الخفريه (الخفريه) 00000 
الحوراء ا و 
حيوةالحيوان ا را واه ماو و مرا 
خرائج از[ 000011 
خلاصة التواريخ 257 30 على لالء اث 7" 
خلق الاعمال 000 
خلق الافعال ل هي 
ديوان معميات مط سا و ب و لكر 1 


جيرف خرف برض ررد 
لثمل اي قن عي معي آاق 2559١‏ 
اك 6لا راك 96ك د صلل 


الذريعة (ذريعة). . 


5" 
زيط التتوو الا انف ا 
الرسائل المختارة ب ل فى اع _عمع 


رساله «ابطال زمان موهوم) ين 
رسالهاى در علم النفئس وم 
رساله تهليليه وموم امسو ون السو 
رساله خلخالية ااام او ا م 
رساله عادليه 000 
رساله عرض نامه اما او اس واوا ا 
رساله عشرية 00 
الرسالة فى مسائل من الفنون 0 
رساله قلميه 0 
وعالة قات 0 


رسالة الزوراء(الزوراء؛ زوراء) ٠ى,‏ لال عثلق 
د؟ي لمع 59 مض لاا 70 ” 

رسالة فى استكاكات الحروف... ٠ث*ى‏ /الم 

رسالة معرفة التقويم مو اس كا رز اراد الوك 


رياض العلماء... 5915 598.59 23994 
لو الى انا 
ريحانةالادب اراق 
زبدة الآصول خا بالا سو 1 
سلم السماوات ا ا 
سوادالعين اطاف جك اطاط رةس ل ف ب 1 
شذرات الذهب ”0597 35910 عو عل ام 
شرح أداب البحث ا 
شرح اثبات الواجب قديم ا 0 
شرح اثنات جوهر مفارق مخ م ا 
شرح اربعين حديث مو ا تا 1 
شرح اشارات دانم و 1 
شرح التجريد ضيه شام روطان ا 1 


شرح الزوراء 0 
شرح المطالع مه افطع نوه مت ل وو 11 
شرح المواقف وا انماع ا ا 1 
شرح الهيا كل مادق كام ف ان اا 11 
شرح بر تهذيبالاصول و 10 
شرح تجريد نامو سول اويا ا 
شرح تجريد جديد ا ل د 
شرح تجريد قوشجى اوعد اوس و 1 
شرح تحرير اقليدس 0 
شرح تهذيب ا 
شرح تهذيب الاصول ات وسو 1 
شرح جديد الل ا م 
شرح جغمينى ا ا ا عت وا 11 
شرح حكمة العين الوه لمعه الا ا 
شرح خطبة ابن سينا و 
شرح ديوان منسوب به حضرت أمير.. 50 
شرح رساله عقل وو ل 0 
شرح سى فصل عن تسسمفم شن ا 5 
شرح شمسيه ا و اه 
شرح صغير زوراء واي وام م 1 ان 
شرح طوالع مع ع اجن بج ف امسو يا ود 1 
شرح عضدى 0 
شرح عقايد عضدى ماعو ابسو اا 
شرح قديم 0 ا 
شرح كافيه 00 
شرح مشاعر امتحوة ف امار ل م 0 
شرح مطالع و كي التو و ان 
شرح مقدمة الزوراء ونع لق و اه لدت مطرين 4 
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شرح هداية اثيريه اجن موه ع ع ا 3 
شرح هيئت فارسى ا م ب 0 
شرح هياكل النور. 38 19 لال 0,6٠‏ 69, 

١١ *‏ 
الشفاء (شفا) ال ال لاك 
الشفائق النعمانية اخ سا 1 
شوارق الالهام ال 
شوك الحو 00000000 
صحيح بخارى غنة لوو و ا 
الضوء اللامع ا دن 
طبقات جلاليه ا 
طبقات صدريه م ا ا ا ع 
طرائق الحفايق عو ون لالدطية 
طريقالرشاد يسدنه ذه معام 101 
طوالعالانوار او الم ا ب ليا ل 
العجالة د00 000 
عرض سياه ا 
عرض لشكر بد عوط بط قود المو او ارط ا للا 
عشرتنامه ا 
العشر الجلالية ع مسج ا ا يك ا و 1 
علاقةالتجريد عاج مم ل ب 7 
اعيان الشيعه 1 ا 
عين الحكمة ا ل 0 
فا امه ا ل 00 
فتحالبارى البق وان وجا سا ماو ا ا 1 11 
فتوح الحرمين اوراءة ةس ما وال و ا 
فرائد الطريفة فى شرح الصحيفة(الفرائد 

الطريقة) امن ا خا توي ا 7ج 


فصوص الحكم 7 
فهرست دانشكاه تهران 0 
فهرست كتابخانه ملى معط فل و 
فهرست كتب خطى دانشكده حقوق تهران. 
بذ 
فهرست كتب خطى دانشكاه تهران ع؛ى عم 
م7 وم 
فهرست كتب خطى كتايخانه ملى.... م 
فهرست مخطوطات موصل 0 
فى تحفيق معن ىالانسان 01 
الفبسات (قبسات) عن على وى على 
م 
قصص العلماء ا ل ا 
القرآن المجيد (القران العظيم) . 2189 ١97‏ 
القول السديد فى شرح التجريد ونس 
الكافى مح لو ا ا رو ل ل 


كشفالظنون. .. أ كات على بلأاأال 
ا" ان «نى عسس ور قن عي مع 
لعل مص إكصسى لع 


كشف المراد امات حسمتو ام 

ت المحففين ان وج ا 0 
الكلمة التوحيد 0 
الكنى و الالقاب ةن 1ن 
لسان العرب ا ا او 9 
لوامع الاشراق فى مكارم الاخلاق(لوامع 

الاشراق) 1[ 1 1[ 00000 
اللوامع الإلهيّة اج ال 1 
المباحثات 11 ااا 


مجالس المؤمنين. عاك ادي اسن عملي 
ةنكث 4 2 له 


مجالس النفائس املق ارو متف ا 
مجله توحيد تقطن تون واد ابي فج وام د 1/1 
ميخلة:داتشكده اذينات تهران 1 
مجمعالبيان ع ل ا 
المحاكمات بين الطبقات(محاكمات) ١٠ث"ق,‏ 
تض 
محاكمات التجريد عا اا لط 
يحضول ب 1 0000001 
اختضر اضول 0 
مرآة الادوار و مرقاةالاخبار. . 38 30 وى 
ضري لض 
مستصهى 7 
مشارقالالهام عي م كدو لل وار 
مطالعالانوار اد 
المعتبر ل ل ا ا ل 
معجم المطبوعات العربية كنك 
مناهج النهج قط تار ون م م اليه ان 
منتخباتى از آثار حكماى الهى ايران . “.م 
منتهى الادراىك تن معد لوط نومكو ار واي 1177 
قاف 00 
منطق تجريد دوع عن وحم سبون وااطو ب اللا 
منهاج الوصول 0 00 000 
المواقف (مواقف) .. ١”ىء‏ لا" 7ع لل ماع٠١‏ 
نجوم السماء معو يعوا اموا الي 


نورالهداية ا ل هدايه مييدى و ا ا ا 
نهاية الأقدام 000 فد ا العاوفية 06000 
نهاية الكلام لل ...ل ل 000 هديةالعارفين... «وى ذوى وى وى 
نهج البلاغه و و ب الام دس لالى 6ع 

نه جالفصاحة [ز[ز[ز[ز[ [ز ذ[ ز[ز [ [ ز [ [ 000 هياكل النور و اج لان وو ذا 


منابع و مآخذ مورد استفاده 


١-احوال‏ و آثار خواجه نصيرالدين طوسى از استاد محمدتقى مدرس رضوى. 

"- احياءالداثر فى رجال قرن التاسع من طبقات اعلام الشيعه از علامه اقابزرك تهرانى. 

٠‏ الاأعلام. خيرالدين روكلية جاب بيروت در ١١‏ مجلد ونال ه4١‏ هق 

؟- اعيان الشيعة سيّد محسن امين طبع بيروت دارالتعارف للمطبوعات در ١١‏ مجلد. 
منشورات دارالكتب العلميه در 0 مجلد. 

ايضاح المكنون اسماعيل ياشا افست تهران. 

ناسين لحي سب يي هدو اذ انعفن راك علو اهران 

4 تاريخ ادبيات دكتر ذبيح الله صفا. 

تاريخ الادب العربى تأليف كارل بروكلمان طبع دارالمعارف مصر. 

1 ١-الذريعة.‏ علامه شيخ اقايزرفق تهرانى» دارالاضواء. حاب 0 

؟١-‏ رياض العلماء» ميرزا عبدالله افندى» منشورات مكتبة آي تالله مرعشى نجفى قم. 

6 ريحانةالادب» مدرس تبريزى جاب اول در ع مجلد. 

١‏ شذرات الذهب.». ابوالفلاح عبدالحى معروف به ابن عماد از منشورات نرج كميق در ه ١‏ مجلد. 
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١١‏ الضوءاللامع. شمس الدين محمد سخاوى از منشورات مكتبة الحياة بيروت در ع مجلد. 
الضياء اللامع -علامه آقا بزرك تهرانى. 
4 فارسنامه ناصرى» حاج ميرزا حسن فسايبى» تصحيح دكتر رستكار در ١‏ مجلد. 
٠"-كشف‏ الظنون كاتب جلبى شيخ مصطفى افندىء افست ايران» در ” مجلد. 
الك لتاق الكيرانه الو مشر ةانق وحانة :زا و احاء الغرات العري مروة انار علد 
مجالس المؤمنين» قاضى نورالله شوشترى» جاب اسلاميه؛ تهران در ” مجلد. 
معجم المطبوعات العربيه» يوسف سركيسء افست ايران ‏ قم در دو مجلد. 
5 تجوم انا مير مسميهل ميري نواه نعو راك يوان ال 
6 نجوم السماء؛ ميرزا محمدمهدى كشميرى ١‏ مجلد منشورات بصيرتى» قم. 
8" الوافى بالوفيات» صلاحالدين خليل صفدىء جاب بيروت دار صادر. 
علديةالعارفين: اسماغيل ياش يغذادئ افست ايران:ور # مجلد: 


